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Fraternidad universal y caridad politica: la teoria del contraste en
la Enciclica Fratelli Tutti del Papa Francisco

Resumen

El presente articulo determina en qué consiste la
propuesta de la corresponsabilidad ciudadana del Papa
Francisco, segun como ha sido desarrollada en su
Enciclica Fratelli Tutti. El estudio se realiza a partir de
cinco categorias. Dos categorias principales (fraternidad
universal y caridad politica), que son tratadas en modo
transversal, y tres subcategorias contrastadas (local —
universal; popular — populismo; individuo — sociedad).
La investigacion se realiza aplicando la teoria del
contraste de Romano Guardini. Se concluye con la
propuesta de la ouvroAltal (sympoliteia), entendida
como ciudadania comun o co-ciudadania.

Palabras clave: Corresponsabilidad ciudadana,
fraternidad universal, caridad politica, Enciclica Fratelli
Tutti

Abstract

This article examines Pope Francis’s proposal for
civic co-responsibility, as developed in his encyclical
Fratelli Tutti The study is conducted based on five
categories: two main categories (universal fraternity
and political charity), which are addressed transversally,
and three contrasting subcategories (local-universal,
popular—populism; individual-society). The research
is conducted by applying Romano Guardini’s theory of
contrast. It concludes with the proposal of cuvrioAttal
(sympoliteia), understood as common citizenship or co-
citizenship.

Keywords: Civic co-responsibility, universal fraternity,
political charity, Encyclical Fratelli Tutti
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Introduccion

El propésito de esta investigacion es determinar en qué consiste la
propuesta de la corresponsabilidad ciudadana del Papa Francisco, segun
como ha sido desarrollada en su Enciclica Fratelli Tutti'. El estudio se
realiza a partir de cinco categorias. Dos categorias principales (fraternidad
universal y caridad politica), que son tratadas en modo transversal, y
tres subcategorias contrastadas (local — universal; popular — populismo;
individuo — sociedad).

Corresponsabilidad ciudadana

El pensamiento clasico que afirma que el poder reside en el pueblo
se ha vuelto una falacia, que con M. Bornia (2021) podemos denominar
«falacia ad populum» (p. 89). Justificar al caudillo de pobres valores, pero
de mucha propaganda digital se ha vuelto una moda.

Pero G. Sartori (1988) ya nos habia prevenido de que la afirmacién
nominal el pueblo siempre tiene la razén encuentra su correlato exactoenla
frase contraria —pero autocratica— el gobernante siempre tiene la razon.
Dicha correlacibn —nos dice— «es empiricamente falsa y racionalmente
indefendible» (p. 335). Como se sabe, el autdcrata tiende siempre a
convencer a los ciudadanos de que él les esta evitando una guerra de
todos contra todos, que él es su «salvador»; por tanto, antes que la muerte
de todos los ciudadanos, él propone un pactum subiectionis. De este
modo, la cuestion entra en una relacion polar: “la democracia establece
un pactum societatis, esto es, una coexistencia entre los ciudadanos
(iguales como ciudadanos), mientras que la autocracia se resuelve en un
pactum subiectionis, en la creacion de subditos, en un orden basado en
la sujecion” (Sartori, 1988, p. 337). Lo mismo se constata en los estudios
recientes: “de ciudadanos degradados a subditos” (Scurati, 2024, p. 86).
El tema estéa entre las preocupaciones del Papa: “tampoco la democracia,
esa por la que lucharon nuestros abuelos en muchos lugares del mundo,
parece gozar de buena salud” (Francisco, 2025, p. 309).

Es la cuestion a la que busca dar respuesta el Papa, es decir, “en
esta pugna de intereses que nos enfrenta a todos contra todos, donde
vencer pasa a ser sinbnimo de destruir, ;coOmo es posible levantar la
cabeza para reconocer al vecino o para ponerse al lado del que esta
caido en el camino?” (Francisco, 2020, p. 6, n. 16). En otras palabras, “el
‘salvese quien pueda’ se traducira rapidamente en el ‘todos contra todos’,
y eso sera peor que una pandemia” (Francisco, 2015, p. 12, n. 36).

" Al citar la fuente primaria en el texto utilizaré la abreviatura FT e indicaré el numeral a
que me referiré. Lo mismo haré con los restantes documentos del magisterio eclesiastico.
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El Papa aplica a la relacién polar ciudadano-subdito uno de sus
principios mas recurrentes: la unidad es superior al conflicto (Francisco,
2020, p. 65, n. 245)2. La critica textual permite determinar que ese
principio esta reportado en otros documentos; por ejemplo: Laudato S/,
n. 198; Lumen Fidei, n. 55; Gaudete et Exultate, n. 88. Sin embargo, la
explicacion de como lo entiende la tenemos en la Exhortacién Apostolica
Evangelii Gaudium (Francisco, 2013, n. 228):

Los conflictos, las tensiones y los opuestos pueden alcanzar una
unidad pluriforme que engendra nueva vida. No es apostar por
un sincretismo ni por la absorcion de uno en el otro, sino por la
resolucion en un plano superior que conserva en si las virtualidades
valiosas de las polaridades en pugna.

La critica que se puede hacer a este sistema de correlacion
contrastada entre democracia y autocracia, mediando la ciudadania
corresponsable, es que se instala en la sede de la democracia liberal y
no todos estan de acuerdo con ella. Sin embargo, sigue siendo cierto que
en muchas sociedades cuyos regimenes politicos se dicen democraticos
y republicanos, el unico modo de participacion que tienen los ciudadanos
es el voto. Por tanto, entran en discusidén, por una parte, las formas
de sufragio y las intencionalidades de quienes votan; por la otra parte,
tenemos a los votados, los «representantes» del pueblo. Es cada vez
mas comun constatar que el que representa a todos sea un impostor. M.
Bornia (2021) lo ha dicho en modo magistral:

Es duro decir que se necesitan pobres para salvar, ignorantes
para educar y gente sojuzgada para liberar como excusa para
arrogarse la representacién de los “que no tienen voz”, pues si
mejorasen realmente la condicién de las personas que padecen
hambre, educasen a quienes no acceden a lailustracién y liberasen
a los oprimidos, estas personas ejercerian plenamente su libertad
y dignidad, pues no operaria en ellas ninguna presion o carencia
extrema y entonces... quiza ya no los elegirian. (p. 93)

Por ello, como contraste, el Papa afirma: “estoy lejos de proponer
un populismo irresponsable” (Francisco, 2020, p. 42, n. 161)3. Para ello
distingue entre popularidad y populismo. Acepta que hay lideres que
gozan de popularidad y por ello son elegidos por el pueblo. Pero, una
vez en el poder, su popularidad degenera en populismo. En este sentido,
a la ciudadania corresponsable, propuesta por el Papa, le corresponde

2 Los otros principios recurrentes en su magisterio son: el tiempo es superior al espacio; la
realidad es mas importante que la idea; el todo es superior a la parte.
3 La frase la retoma de Egangelii Gaudium, n. 204.
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como contraste el populismo irresponsable. A partir de esta categoria,
el Papa amplia su andlisis y sus propuestas de solucion considerando
que los problemas de la politica actual se pueden solucionar integrando
correctamente lo local con lo universaly o individual con lo social.

Para sustentar su propuesta de corresponsabilidad ciudadana el
Papa aplica la teoria del contraste de R. Guardini (1996), quien considera
que esa: “lucha —supuesta o real— de todos contra todos y el tranquilo
dejar correr las cosas por la confianza en las reservas de la vida ya no
esta permitido... nos parece que aqui radica la tarea de la “Politica” (p.
212).

Problema

Con su propuesta de la corresponsabilidad ciudadana el Papa
Francisco pretende dar una respuesta cristiana a un problema que él
denomina la crisis del mundo moderno. Aunque la crisis a la que se refiere
la caracteriza desde diversos topicos —crisis ética, cultural y espiritual
(LS, n. 119), crisis de verdad (LF, n. 25)—, sin embargo, todas ellas se
enmarcan en una crisis antropologica, cuya descripcion vale la pena
reportar:

Una profunda crisis antropologica: jla negacion de la primacia
del ser humano! Hemos creado nuevos idolos. La adoracién del
antiguo becerro de oro (cf. Ex 32,1-35) ha encontrado una version
nueva y despiadada en el fetichismo del dinero y en la dictadura
de la economia sin un rostro y sin un objetivo verdaderamente
humano. La crisis mundial, que afecta a las finanzas y a la
economia, pone de manifiesto sus desequilibrios y, sobre todo, la
grave carencia de su orientacion antropologica que reduce al ser
humano a una sola de sus necesidades: el consumo. (Francisco,
2013, p. 22, n. 55)

En la hermenéutica del texto anterior se puede notar que la
preocupacion del Papa se compone de dos elementos. En primer lugar,
la sustitucion del Dios trascendente por el dinero y las finanzas, proceso
que la tradicion judeocristiana clasifica como idolatria. En segundo lugar,
los efectos que el comportamiento idolatrico provoca en la persona, en la
sociedad y en la naturaleza. Por tanto, se trata de una correlacion entre
aspectos teoldgico-religiosos con aspectos socio-histoéricos.

Cuando el Papa especifica mas su preocupaciéon, describe
el problema diciendo, por ejemplo, que nos encontramos de frente a
una “conciencia humana anestesiada y un alejamiento de los valores
religiosos, un predominio del individualismo y de las filosofias materialistas
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que divinizan al hombre y ponen los valores mundanos y materiales en
el lugar de los principios supremos y trascendentes” (Francisco, 2020,
p. 73, n. 275). En este caso, el andlisis del texto nos induce a pensar
que la preocupacion del Papa es doble en otro sentido: por una parte,
es intraeclesial, es decir, le interesa el modo como los cristianos se
posicionan ante el problema planteado y, por otra parte es secular, en
cuanto sugiere los modos de incidencia que pueden lograr los cristianos
en el entorno en el que viven su fe.

Visto asi el problema, las disciplinas teolégicas que mas se
aproximan al analisis textual son: la teologia politica, la teologia del
mundo, la teologia histérica y la Doctrina Social de la Iglesia?, la teologia
moral social y la antropologia teol6gica. Sin embargo, no es correcto
tratar la fuente primaria a partir de tan variada cantidad de enfoques. Por
tanto, para el analisis del texto se han utilizado dos enfoques: la teologia
politica y la DSI.

En primer lugar, la teologia politica porque una de las categorias
transversales rastreadas en esta investigacion es el amor politico®. Por
amor aqui vamos a entender, en primera instancia, la definicion nominal
de Dios propuesta por los escritos joanicos: “Quien no ama no ha conocido
a Dios, porque Dios es amor’ (Biblia, 1 Juan 4:8). La critica textual, en
su forma original, reporta para el griego 8e0g ayarm €otiv y para el
latin Deus caritas est. Por tanto, por amor entiendo caridac®, en cuanto
esencia de Dios y la forma que adquiere en la comunidad que asi lo cree.
Este presupuesto lo especifica el Papa en la fuente primaria en el n. 4 de
la Enciclica estudiada.

En cambio, lo politico no evoca una praxis partidaria. De hecho,
el Papa toma distancia de ella cuando afirma que los “ministros religiosos
no deben hacer politica partidaria” y, sin embargo, no pueden hacer caso
omiso de la “dimension politica de la existencia” (Francisco, 2020, p.
73, n. 276). En realidad, el Papa reconoce: “la politica siempre me ha
interesado, siempre” (Francisco, 2025, p. 136).

El Papa se suma alatradicion judeocristiana que pretende construir
una sociedad segun el corazon de Dios (Romero, 1977; Artiga, 2017).
En la oracién que esta al final de la fuente primaria queda expresado el
deseo del Papa: “Impulsanos a crear sociedades mas sanas y un mundo

4 Para referirnos a la Doctrina Social de la Iglesia usaré la sigla DSI.

5 A veces llamado en la fuente primaria amistad social y también caridad politica. Prefiero
usar caridad politica.

6No me detengo aqui en la correlacion que se da entre amor (agape) y conocimiento
(gnosis), ni en la variada tipologia del término amor en las lenguas antiguas.
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mas digno, sin hambre, sin pobreza, sin violencia, sin guerras” (Francisco,
2020, p. 77, n. 287). Por otra parte, es normal que en la Biblia se hable
de sociedades idealizadas: la Ciudad Santa, la nueva Jerusalén (Biblia,
Apocalipsis, 21:2)".

Los principales documentos de la Iglesia Catolica también se
refieren a la relacion polar que se da entre la ciudad terrena y la ciudad
idealizada: “esta compenetracién de la ciudad terrena y de la ciudad
eterna solo puede percibirse por la fe” (Concilio Vaticano Il, 1965, n. 40).
Y los cristianos tienen una funcién que cumplir en esa correlacion: “el
Concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de la ciudad temporal y de
la ciudad eterna, a cumplir con fidelidad sus deberes temporales, guiados
siempre por el espiritu evangélico” (Concilio Vaticano Il, 1965, n. 43).
También el concepto de fraternidad aparece con fuerza. La mision de
la Iglesia es un servicio a la fraternidad universal (Concilio Vaticano I,
1965, n. 3) “mas profundamente arraigada y, bajo el impulso del amor”
(Concilio Vaticano IlI, 1965, n. 91). Ya se afirmaba que la fraternidad
vale mas que los progresos técnicos (Concilio Vaticano Il, 1965, n.
35). También, “a los que creen en la caridad divina les da la certeza
de que abrir a todos los hombres los caminos del amor y esforzarse
por instaurar la fraternidad universal no son cosas inutiles” (Concilio
Vaticano Il, 1965, n. 38). En el plano internacional, la Iglesia promueve
“la amistosa fraternidad con todos” (Concilio Vaticano Il, 1965, n. 88).

En segundo lugar, la DSI es utilizada para hacer el planteamiento
de la caridad politica. Ahora bien, hay que establecer la diferencia entre
una teologia especulativa y una «doctrina». Mientras la teologia admite
un debate abierto y opiniones diversas, las doctrinas tienen una forma
establecida y tienen caracter vinculante. En todo caso, no pretendo
problematizar el estatuto epistemolégico de la DSI®, sino destacar
algunos elementos que son tomados de su cuerpo doctrinal para afrontar
la cuestion politica. EI documento GS otorga potestad a los cristianos
para hacer recurso de los principios de esa doctrina:

Es de justicia que pueda la Iglesia en todo momento y en todas
partes predicar la fe con auténtica libertad, ensefar su doctrina
social, ejercer su mision entre los hombres sin traba alguna y dar
su juicio moral, incluso sobre materias referentes al orden politico,

7 Sobre las ciudades como «entidades escatolégicas» (Francisco) y la teologia politica de
Agustin de Hipona, cfr. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, pp. 74-82.

8 Aclaro que la DSI se ha formado en el curso del tiempo, a través de las numerosas
intervenciones del magisterio eclesiastico sobre temas sociales; que la DSI es de
naturaleza teologica, y especificamente teoldgico-moral, ya que se trata de una doctrina
que debe orientar la conducta de las personas. Para mayores especificaciones véase
el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia: https://www.vatican.va/roman_curia/
pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-
dott-soc_sp.html. En particular los nn. 72 al 86.
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utilizando todos y solos aquellos medios que sean conformes al
Evangelio y al bien de todos segun la diversidad de tiempos y de
situaciones. (Concilio Vaticano Il, 1965, n. 76)

El Papa Francisco hace explicita la relaciéon entre la DSI y la
caridad: “Todos los compromisos que brotan de la Doctrina Social de la
Iglesia provienen de la caridad que, segun la ensefianza de Jesus, es la
sintesis de toda la Ley (cf. Mt 22,36-40)” (Francisco, 2020, p. 48, n. 181).

Por tanto, la propuesta de la caridad politica puede ser tratada
desde la teologia politica y la DSI. Desde estos horizontes de comprension
se pretende afrontar el tema de la corresponsabilidad ciudadana.

Tesis

La Enciclica Fratelli Tutti desarrolla “las cuestiones relacionadas
con la fraternidad y la amistad social” (Francisco, 2020, p. 2, n. 5). En este
sentido la tesis desarrollada por el Papa admite diversos matices. En un
sentido positivo, sostiene que: “La caridad esta en el corazdn de toda vida
social sana y abierta” (Francisco, 2020, p. 48, n. 184).

En términos criticos, “la politica no debe someterse a la economia
y esta no debe someterse a los dictamenes y al paradigma eficientista
de la tecnocracia” (Francisco, 2020, p. 47, n. 177). En términos practicos
se asume un “modo de proceder: la cultura del diadlogo como camino;
la colaboracién comun como conducta; el conocimiento reciproco como
método y criterio” (Francisco & Ahmad Al-Tayyeb, 2019)°.

Fuente primaria

Pararealizar esta investigacién se ha tomado como fuente primaria
un documento del magisterio eclesiastico del Papa Francisco. Se trata de
la Carta Enciclica Fratelli Tutti (2020). Este documento desarrolla como
tema la fraternidad y la amistad social y fue publicado el 3 de octubre de
2020.

Por definicion, una enciclica es una carta circular dirigida por el
Papa a toda la Iglesia sobre materia doctrinal y disciplinar. Es un acto
del magisterio ordinario. Dicho magisterio comprende la multifacética
actividad docente del Papa y sus obispos, en materia de fe y costumbres,
que se desarrolla habitualmente en la Iglesia. El magisterio extraordinario,

®El Papa se presenta, a la manera de Carlos de Foucauld como un «hermano universal»
(FT, n. 287) y al final del documento dice haberse inspirado para escribir la Enciclica en
personas como: Martin Luther King, Desmond Tutu y el Mahatma Mohandas Gandhi (FT,
n. 286).
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en cambio, se refiere a cuestiones especiales que solo el Papa o los
concilios ecuménicos pueden definir.

Dice el Papa que este documento lo escribié inspirado en el
concepto de fraternidad predicado por san Francisco de Asis (FT, nn. 1-2,
4). En primera instancia no alude a la triada libertad-igualdad-fraternidad
de matriz francesa. Les dedica un pequeno apartado entre los nn. 103 y
105 de su enciclica. En todo caso, la cultura occidental no puede renegar
del soporte cristiano del principio de fraternidad (Baggio, 2006, p. 25). Y
P. Coda (2006) no duda en afirmar que “la categoria de la fraternidad es
una categoria esencialmente cristiana” (p. 119). Ahora bien, dado que el
Papa esté aplicando la teoria del contraste de R. Guardini, que no supone
la dialéctica, metodoldégicamente deja claro que San Francisco “no hacia
la guerra dialécticamente™ imponiendo doctrinas, sino que comunicaba el
amor de Dios” (Francisco, 2020, p. 2, n. 4).

Fratelli Tutti es una enciclica social, entendida “como un aporte
a la reflexién para que, frente a diversas y actuales formas de eliminar o
de ignorar a otros, seamos capaces de reaccionar con un nuevo suefo
de fraternidad y de amistad social que no se quede en las palabras”
(Francisco, 2020, p. 2, n. 6). En el fondo, el Papa expresa “un deseo
mundial de hermandad” (Francisco, 2020, p. 3, n. 8); un suefio que quiere
hacer realidad:

Sofiemos como una Unica humanidad, como caminantes de
la misma carne humana, como hijos de esta misma tierra que
nos cobija a todos, cada uno con la riqueza de su fe o de sus
convicciones, cada uno con su propia voz, todos hermanos.
(Francisco, 2020, p. 3, n. 8)

Metodologia

Para el estudio de la fuente primaria recurro a un método
hermenéutico, utilizando herramientas de exégesis textual a partir de las
categorias y subcategorias seleccionadas. En dicho ejercicio se ha podido
comprobar que el Papa, para la redaccion de la enciclica estudiada ha
aplicado la teoria del contraste del te6logo Romano Guardini. M. Borghesi
considera que dicho método es “el nucleo del pensamiento de Jorge Mario
Bergoglio” (p. 49)".

© La cursiva es nuestra.

" También, dice Borghesi, que en este punto influyeron en él Erich Przywara, el maestro
de Hans Urs von Balthasar, Alberto Methol Ferré, Gaston Fessard y André Marc. Para
tener todo el contexto en que surge la propuesta de la «polaridad dialéctica» sugiero la
lectura del texto de Borghesi: Jorge Mario Bergoglio. Una biografia intelectual. Dialéctica
y mistica.
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La teoria del contraste no se entiende como un proceso dialéctico,
a la manera hegeliana. Es un estudio “de los contrastes, no de las
contradicciones”. De hecho, dice R. Guardini (1996), “bueno y malo son
contradicciones; y lo mismo lleno 'y vacio, claroy oscuro; en definitiva si
y no. Querer “unir” estos conceptos seria una chapuceria espiritual” (p.
178). En su propuesta, “cada parte de un contraste no solo coexiste con
la otra, sino que existe en ella. En esto consiste justamente la unidad
viviente” (Guardini, 1996, p. 177).

El texto biblico que privilegia el Papa para presentar su propuesta
ciudadana es la parabola del buen samaritano (cfr. Lc 10, 25-37) y la
categoria acentuada es la responsabilidad, entendida en el sentido
ellacuriano como hacerse cargo de la realidad'. El método aplicado por
I. Ellacuria tiene tres partes: 1. Hacerse cargo de la realidad (dimension
intelectiva); 2. Cargar con la realidad (dimension ética) y 3.

Encargarse de la realidad (dimension praxica) (Ellacuria, 2000,
p. 208). Jon Sobrino (2009) agregd un cuarto paso: dejarse cargar
por la realidad (gracia/dimensién teologica) (pp. 16-17). Asi se explica
que el Papa tome como punto de partida de su argumento la pregunta
que aparece en el libro del Génesis: ;Acaso yo soy guardian de mi
hermano? (Biblia, Génesis, 4:9). A su parecer, “Dios cuestiona todo tipo
de determinismo o fatalismo que pretenda justificar la indiferencia como
Unica respuesta posible” (Francisco, 2020, p. 16, n. 57).

Su esfuerzo consiste en caracterizar un tipo especifico de
ciudadania®™. Busca “que resurja nuestra vocacion de ciudadanos del
propio pais y del mundo entero, constructores de un nuevo vinculo
social” (Francisco, 2020, p. 18, n.66). Como se deduce de la afirmacion,
dicha ciudadania se entiende en dos dimensiones contrastadas:
local-nacional y mundial. En ese mismo numeral destaca el principio
del bien comun', con su despliegue sociopolitico y el sistema de
relaciones humanas que supone. La descripcion de dicho principio

2 Debido a la restriccion de espacio solo puedo indicar que ese método esta vinculado
con la estructura formal de la inteligencia y su funcién diferenciadora, en el modo como
esta explicado en la filosofia de Xavier Zubiri. Es un asunto vital e histérico, se resuelve
en la relacién/diferencia que se genera entre el estar césicoy el estar en respectividad.

¥ No desarrollo todo el contexto amplio que ese concepto supone. Dicho ejercicio se sale
de las dimensiones previstas para esta investigacion.

4 Por tal se entiende «el conjunto de condiciones de la vida social que hacen posible a las
asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro mas pleno y mas facil de la propia
perfeccion» (CDSI, n. 164).
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segun el cual “el bien comUn no consiste en la simple suma de los
bienes particulares de cada sujeto del cuerpo social” (Compendio de la
doctrina social de la Iglesia, 2004, n. 164) es plenamente asumido por
el Papa en su enciclica. Se trata de la propuesta sineidética del Papa'.

Los ciudadanos que se inspiran en la parabola del buen samaritano,
“no dejan que se erija una sociedad de exclusion, sino que se hacen
projimos y levantan y rehabilitan al caido, para que el bien sea comun”
(Francisco, 2020, p. 19, n. 67). En sentido negativo, la parabola también
comprende “ciertas actitudes de personas que s6lo se miran a si mismas
y no se hacen cargo de las exigencias ineludibles de la realidad humana”
(Francisco, 2020, p. 19, n. 67). Su propuesta toca en modo concreto la
esencia de la vida cristiana; por tanto, no es un ideal abstracto, “ni se
circunscribe a la funcionalidad de una moraleja ético-social” (Francisco,
2020, p. 67, n. 68). Cuando el cristiano se deja afectar por la realidad,
entonces recupera o mantiene su dignidad. Asi, el sufrimiento viene a ser
a la vez criterio de interpretacion y criterio discriminante en la realidad
en sentido amplio; es decir: “la inclusién o la exclusion de la persona
que sufre al costado del camino define todos los proyectos econémicos,
politicos, sociales y religiosos” (Francisco, 2020, p. 19, n. 69) de una
sociedad determinada. El punto es, como ha afirmado J. Ratzinger (2007),
que “una sociedad que no logra aceptar a los que sufren y no es capaz de
contribuir mediante la compasioén a que el sufrimiento sea compartido y
sobrellevado también interiormente, es una sociedad cruel e inhumana” (n.
38). Ante la persona que sufre no nos podemos escudar en las diferencias
sociales, econémicas o culturales, solamente “hay dos tipos de personas:
las que se hacen cargo del dolor y las que pasan de largo... nuestras
etiquetas y nuestros disfraces se caen... Este es el desafio presente,
al que no hemos de tenerle miedo” (Francisco, 2020, p. 19, n. 70).

La parabola permite identificar también la serie de actitudes que los
ciudadanos tienen de frente a una determinada situacién de sufrimiento
o injusticia: indiferencia, ensimismamiento (Francisco, 2020, p. 20, n.
73). Se llega incluso a la aporofobia, que el Papa describe cabalmente
como “desprecio de los pobres y de su cultura” (Francisco, 2020, p. 20,
n. 73). Pero el Papa es mas incisivo, en cuanto resalta que la pardbola

'S La organicidad de su propuesta se encuentra desarrollada en su Exhortacién Apostélica
Evangelii Gaudium: capitulo IV (La dimensién social de la evangelizacion), apartado Il
(El bien comun y la paz social). En ese apartado invoca cuatro principios: el tiempo es
superior al espacio (nn. 222-225); la unidad prevalece sobre el conflicto (nn. 226-230); la
realidad es mas importante que la idea (nn. 231-233); el todo es superior a la parte (nn.
234-237).
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pone en evidencia la actitud indiferente de personas “religiosas» que se
supone deberian auxiliar al que sufre. Su posicionamiento al respecto es
lineal: “creer en Dios y adorarlo no garantiza vivir como a Dios le agrada”
(Francisco, 2020, p. 20, n. 74).

Lo paraddjico —dice el Papa— “es que a veces, quienes dicen no
creer, pueden vivir la voluntad de Dios mejor que los creyentes” (Francisco,
2020, p. 20, n. 74). Lo verdaderamente grave, advierte, es cuando las
personas indiferentes y supuestamente religiosas actian como complices
de los que infligen sufrimiento a la sociedad, escudandose en una pureza
interesada: “se cierra el circulo entre los que usan y engafian a la sociedad
para esquilmarla, y los que creen mantener la pureza en su funcion critica,
pero al mismo tiempo viven de ese sistema y de sus recursos” (Francisco,
2020, p. 21, n. 75). Muchas de esas personas opinan que «no se puede
hacer nada» ante el sufrimiento y desalientan ademas a los que estan
luchando por vencer el sufrimiento y la injusticia. Esa actitud, expresa
el Papa, es una estrategia de quien esta instalado en el poder: “hundir
a un pueblo en el desaliento es el cierre de un circulo perverso perfecto:
asi obra la dictadura invisible de los verdaderos intereses ocultos, que
se aduenaron de los recursos y de la capacidad de opinar y pensar”
(Francisco, 2020, p. 21, n. 75).

El samaritano buscé a un hospedero que pudiera cuidar de aquel
hombre, como nosotros estamos invitados a convocary encontrarnos enun
“nosotros” que sea mas fuerte que la suma de pequefias individualidades.
Por consiguiente:

Para estimular una sana relacién entre el amor a la patria y la
insercion cordial en la humanidad entera, es bueno recordar que
la sociedad mundial no es el resultado de la suma de los distintos
paises, sino que es la misma comunién que existe entre ellos, es
la inclusibn mutua que es anterior al surgimiento de todo grupo
particular. (Francisco, 2020, pp. 39-40, n. 149)

Resultados por categorias

Para el establecimiento de las categorias seleccionadas se ha
seguido el método aplicado por el Papa para redactar su enciclica. Ahora
bien, el método que aplica es el propuesto por R. Guardini, denominado
teoria del contraste. La descripcidn que hace R. Guardini (1996) de su
propuesta es la siguiente:
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Esta relacion especial, en la que dos elementos se excluyen el
uno al otro y permanecen, sin embargo, vinculados e, incluso,
se presuponen mutuamente; esta relacion que se da entre los
diferentes tipos de determinaciones —cuantitativas, cualitativas y
formales (gestaltméssingen)— la llamé contraste (Gegensatz). (p.
79)

Si las situaciones de la vida pueden ser explicadas en modo
contrastado, entonces el autor considera que se puede plantear un
sistema de los contrastes, a partir de una visién sintética que parta de
unos contrastes ultimos, por oposicion a los contrastes particulares, es
decir, un tipo de contraste que puedan representar la contrastividad y que
no pueden ser reducidos a otros mas simples. Son llamados contrastes
categoriales'® en la medida que son «lo ultimo que se puede pensar, lo
mas alto y totalmente simple» (Guardini, 1996, p. 81).

Es importante también no confundir la teoria del contraste con los
procesos dialécticos, respecto a estos el autor toma distancia, dado que
considera que:

No se trata de una “sintesis” de dos elementos en un tercero. Ni de
un conjunto cuyos polos representen “partes”. Ni mucho menos de
una mezcla tendente a lograr cierta forma de equilibrio. Estamos,
mas bien, ante una relacion originaria, totalmente singular: un
protofenomeno” (Guardini, 1996, pp. 89-90).

Asi, “los contrastes no son partes dispersas del todo, sino un orden
de funciones que se dan en todo lugar, pues no se trata de una estructura
mecanica compuesta de “piezas”, sino de una unidad viviente” (Guardini,
1996, p. 133). Por tanto, “en todo sistema, en toda unidad viviente, estan
presentes todas las partes contrastadas” (Guardini, 1996, p. 154). Para
el autor, “la totalidad constituye una unidad viviente” (Guardini, 1996, p.
153) y abierta; dicha apertura se da porque en la realidad contrastada
“prevalece de ordinario una de las partes. Justamente, esa prevalencia es
la que abre una via hacia fuera” (Guardini, 1996, p. 156).

Para ello distingue tres tipos de contrastes: los que son de tipo
categorial —intraempiricos, transempiricos— y los de tipo trascendental.

6 El autor pide no confundirlos con las categorias kantianas. Segun él su propuesta
es mas cercana a la filosofia escolastica cuando esta habla de categorias logicas. Los
compara con las determinaciones trascendentales del ser: uno, verdad, bondad'y belleza.
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Tabla 1

Sistema de los contrastes

Tipo de Descripcion Ejemplo
contraste

Se dan en el ambito de lo humano, en la medida | Acto/Estructura.

que son experimentables. )
Plenitud/Forma.

Intraempiricos Admiten la percepcion interna y externa. Parte/Todo.

Composicion: materiales corpéreos y 6rganos,
fuerzas y estructuras energéticas, procesos
psiquicos y actos, estados y estructuras.

Creacion/
Se dan en el ambito de lo humano profundo, Disposicion.
no son experimentables. P
Transempiricos Orlgénearllgdad/
Su relacién con lo experimentable es gla.
enantiologica'. Inmanencia/
Trascendencia.
Se refieren a cualidades internas de la vida'®. Afinidad/
Son expresion de la polaridad en si misma, de Distincion.
la polaridad fundamental de la vida. Radica en el ]
Trascendentales | o oo mismo de la contrasteidad: mutuamente Unidad/

semejantes y mutuamente distintos, formando | Multiplicidad.
una unidad en la multiplicidad.

Nota. Elaboracion propia'®.

La aplicacion sociopolitica de los contrastes es posible, segun R.
Guardini, a partir de los dos primeros contrastes trascendentales: afinidad
—distincién. Segun el autor es la unidad supraindividual (cualitativa) la que
hace posible la homogeneidad, de la cual dice: “solo esta homogeneidad
de la vida hace posible que el complejo estructural y operativo de un
hombre pueda unirse con el de otro, con el de muchos otros, con el de
todos los demas en el seno de una permanente unidad” (Guardini, 1996,
pp. 120-121).

En ese sentido, la consigna seria: afinidad si, identidad no:
“siempre debe haber, al menos, un minimo de diversidad creadora de

7 Para comprender dicho concepto es obligatorio consultar la légica de la oposicion
en filbsofos como Anaximandro, Pitagoras y Heraclito. Ellos se sirvieron de parejas de
opuestos para interpretar la estructura cosmica y el proceso de la naturaleza: «lo caliente
y lo frio» (Anaximandro); «lo par y lo impar» (Pitagoras); la oposicién misma (Heraclito).
8 El concepto vida es usado aqui por el autor en el sentido corriente, sin ninguna
especulacion particular.

' Si se desea conocer los términos polares en aleman, véase M. Borghesi (2019), Jorge
Mario Bergoglio, p. 149.
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tension, si quiere ser la vida una relacion viva de afinidad y no una mortal

uniformidad” (Guardini, 1996, p. 121). Cuando falta esa tensién, la vida,
en sentido amplio, degenera.

Pero resulta que el hombre comin, de mente comdn, no logra
descifrar la complejidad que supone la vida contrastada; es mas, la
rehaye. Por eso dice el autor:

La relacion de implicacion no solo se da respecto a la parte
opuesta dentro de cada par de contrastes, sino respecto a las
otras dos partes de contrastes dentro de la misma relacion de
cruce. La relacién de cruce significa, por tanto, que en cada una de
las partes de un contraste estan siempre coimplicadas, de modo
mediato o inmediato, las dos partes de los otros dos contrastes.
(Guardini, 1996, p. 130)

Categorias principales: fraternidad universal y caridad politica®®

Segun la teoria politica, “la voluntad general de consultar y tener
en cuenta los intereses y creencias de los demas echa las bases para
una amistad civica y perfila el ethos de la cultura politica” (Rawls, 2012, p.
214). Dicha amistad civica constituye el principio de diferencia, correlato a
libertad e igualdad. Libertad es el principio primero en cuanto posibilitante
de los otros dos e igualdad asegura la paridad de actuacion y de
oportunidades en la sociedad. Asi, “la concepcion de la fraternidad dentro
de la interpretacion democratica de los principios, impone exigencias muy
definidas a la estructura béasica de la sociedad” (Rawls, 2012, p. 103).
Finalmente, A. Baggio (2006) sostiene que para lograr la efectividad del
principio de fraternidad se requieren dos condiciones: primera, que la
fraternidad pase a formar parte constitutiva del criterio de decision politica
y, segunda, que logre influir en el modo con el cual se interpretan las otras
categorias politicas, como la libertad y la igualdad (p. 39).

La fraternidad abierta debe ser vista como principio constitutivo
de la sociedad, al igual que la libertad y la igualdad. Las tres constituyen
condicion de posibilidad: “La fraternidad tiene algo positivo que ofrecer
a la libertad y a la igualdad” (Francisco, 2020, p. 28, n. 103). Al no ser
tratada como un principio integrado con los otros dos, la fraternidad
afectaria negativamente la identidad de cada una de ellas. Entonces ya
no seria condicién de posibilidad, sino “condicion de soledad, de pura
autonomia para pertenecer a alguien o a algo, o sélo para poseer y
disfrutar” (Francisco, 2020, p. 28, n. 103).

También la igualdad se ve afectada negativamente cuando
se habla de socios, puesto que “los socios crean mundos cerrados”
2| a caridad politica a veces es llamada amistad social o amor politico. Deben tomarse
como sinbnimos.
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(Francisco, 2020, p. 28, n. 104). En un mundo donde el capitalismo voraz
impera, el Papa esta consciente de que “el individualismo radical es el
virus mas dificil de vencer” (Francisco, 2020, p. 28, n. 105). Pero, tanto
la amistad social como la fraternidad universal son posibles solamente
si percibimos “cuanto vale un ser humano, cuanto vale una persona,
siempre y en cualquier circunstancia” (Francisco, 2020, p. 28, n. 106).
Para lograr eso el Papa considera que tanto el Estado como la sociedad
civil deben intervenir en favor de los menos favorecidos: “Si la sociedad
se rige primariamente por los criterios de la libertad de mercado y de la
eficiencia, no hay lugar para ellos, y la fraternidad serd una expresion
romantica mas” (Francisco, 2020, p. 29, n. 109). En tal contexto, “palabras
como libertad, democracia o fraternidad se vacian de sentido” (Francisco,
2020, p. 29, n. 110). El Papa reconoce que hay toda una praxis y un
discurso de derechos humanos, pero muchas veces se trata de derechos
individualistas. Para superar esa situacion, el Papa dice que el derecho
de cada uno debe estar armonicamente ordenado al bien més grande,
de lo contrario “se transforma en fuente de conflictos y de violencias”
(Francisco, 2020, p. 29, n. 111).

Como contraparte, el Papa propone la promocién del bien moral
(cfr. FT, nn. 112) y la practica de la solidaridad (cfr. FT, n. 114), entendida
como «hacerse cargo de los demas» (FT, n. 115). En un sentido amplio,
la solidaridad:

Es pensar y actuar en términos de comunidad, de prioridad de
la vida de todos sobre la apropiacion de los bienes por parte de
algunos. También es luchar contra las causas estructurales de la
pobreza... Es enfrentar los destructores efectos del Imperio del
dinero. (Francisco, 2020, p. 31, n. 116)

La virtud de la solidaridad esta intimamente ligada al modo cémo
entendemos la propiedad de los bienes. Si bien el Papa defiende la
legitimidad de la propiedad privada, sin embargo, él insiste en la funcion
social de dicha propiedad: “El mundo existe para todos, porque todos los
seres humanos nacemos en esta tierra con la misma dignidad” (Francisco,
2020, p. 31, n. 118).

En su propuesta:

El derecho a la propiedad privada sélo puede ser considerado
como un derecho natural secundario y derivado del principio del
destino universal de los bienes creados, y esto tiene consecuencias
muy concretas que deben reflejarse en el funcionamiento de la
sociedad. (Francisco, 2020, p. 32, n. 120)
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Pero la amistad social no se entiende a partir de “un universalismo
autoritario y abstracto, digitado o planificado por algunos y presentado
como un supuesto suefio en orden a homogeneizar, dominar y expoliar’
(Francisco, 2020, p. 27, n. 100). El Papa promueve todo lo contrario a un
modelo uniforme, unidimensional y monocromatico. Critica claramente la
mutacion que se ha verificado del concepto préjimo al concepto socio, en
el que predominan los intereses por encima de la solidaridad (cfr. FT, n.
102).

Mundo cerrado — Mundo abierto

En el estudio de la enciclica se puede notar la primera aplicacién
que hace el Papa de su método. El binomio mundo cerrado (primer
capitulo) — mundo abierto (tercer capitulo) en la teoria del contraste de
R. Guardini forma parte de las unidades contrastadas compuestas (cfr.
Guardini, 1996, pp. 153-167).

Aun cuando se afirma que las formas contrastadas constituyen una
unidad, sin embargo, la posibilidad de su apertura radica en el hecho de
que “en todo lo finito prevalece de ordinario una de las partes” (Guardini,
1996, p. 156). Por el contrario, una unidad contrastada en perfecto
equilibrio seria una realidad «muerta». La unica forma que, en teoria,
puede subsistir en perfecto equilibrio seria una forma divina. De tal suerte
que si una forma finita —cosa o persona— pretende estar en perfecto
equilibrio, estaria usurpando el lugar de la divinidad. Por tanto, “la vida
finita esta tensa hacia el exterior, abierta, inquieta y expectante” (Guardini,
1996, p. 156). A esta estructura que no es individual, sino colectiva se le
llama «sociologia enantioldgica»; es decir, es una «estructura contrastada
de la sociedad» (Guardini, 1996, p. 157). También resulta imposible no
pensar en la propuesta popperiana que llama “sociedad cerrada a la
sociedad magica, tribal o colectivista, y sociedad abierta a aquella en que
los individuos deben adoptar decisiones personales” (Popper, 1982, p.
171).

Asi, etal., mundo cerrado es la descripcién que hace el Papa de una
serie de problemas que abruman la humanidad: conflictos anacroénicos (FT,
n. 11); modelo cultural Unico (FT, n. 12); pérdida del sentido de la historia
(FT, n. 13); colonizacion cultural (FT, n. 14); desesperanza, ridiculizacion
y acoso (FT, n. 15); destruccion del medio ambiente (FT, n. 17); lo
descartable y los descartados (FT, n. 18); derechos humanos (FT, n. 22);
violencia, miedo y desconfianza (FT, n. 26); globalizaciéon y aislamiento
(FT n, 30); pandemias y desastres naturales (FT, n. 32); migracion (FT, n.
37); xenofobia (FT, n. 39); deformaciéon de la comunicacion (FT, nn. 42-
44); desencuentro con la realidad (FT, n. 47).
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En cambio, el mundo abierto es la descripcion de los aspectos
positivos que descubre en la realidad. La primera nota caracteristica es
la vida social comunitaria que supera el individualismo. A esa nota le
corresponde una primera accion: «salir de si mismo» (FT, n. 88). Estamos
ante el problema de la alteridad y de como ese principio se potencia y
desarrolla entre los cristianos. En su propuesta, estamos llamados a
superar nuestra autorreferencialidad (FT, n. 89) recurriendo al principio
de trascendencia (cfr. FT, n. 90). Aplica la “ley de éxtasis: salir de si mismo
para hallar en otro un crecimiento de su ser” (Francisco, 2020, p. 24, n.
88).

Si «lo primero es el amor» (FT, n. 92), la puesta en practica del
principio de alteridad, —segun el cual “la atencion afectiva que se presta al
otro, provoca una orientacion a buscar su bien gratuitamente” (Francisco,
2020, p. 25, n. 93)— el resultado es “amistad social y fraternidad abierta”
(Francisco, 2020, p. 25, n. 94). La amistad social es la “condicién de
posibilidad de [la] apertura universal” (Francisco, 2020, p. 26, n. 99). Su
vision “integra todas las periferias hacia un pleno sentido de pertenencia
mutua” (Francisco, 2020, p. 25, n. 95). Y la concepcion que tiene del
concepto periferia, ademas de ser central en su magisterio, amplia el
concepto clasico: “hay periferias que estan cerca de nosotros, en el centro
de una ciudad, o en la propia familia” (Francisco, 2020, p. 26, n. 97)2'.

Primera subcategoria contrastada: local - universal?

Su propuesta de la fraternidad universal y la amistad social
encuentra una primera explicacion en la relacion polar (tension) que se
da entre lo local y lo global. A su parecer, “la fraternidad universal y la
amistad social dentro de cada sociedad son dos polos inseparables y
coesenciales. Separarlos lleva a una deformacion y a una polarizacion
dafina” (Francisco, 2020, p. 38, n. 142). Por tanto, “hace falta prestar
atencion a lo global para no caer en una mezquindad cotidiana. Al mismo
tiempo, no conviene perder de vista lo local, que nos hace caminar con
los pies sobre la tierra” (Francisco, 2020, p. 37, n. 142).

21 Dicha condicion periférica 0 marginal es ambivalente y ambigua, «puede hacer posible
el desequilibrio, la legitimacion, la resistencia o la destruccion de esa realidad dominante»
(Acosta, 2013, p. 352).

22 Sobre el influjo de Amelia Podetti y el contexto amplio de este tipo de polaridad, cfr. M.
Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, pp. 65-74.
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En sintesis, nos dice que en la tension “no es ni la esfera global que
anula ni la parcialidad aislada que esteriliza, es el poliedro, donde
al mismo tiempo que cada uno es respetado en su valor, el todo
es mas que la parte, y también es mas que la mera suma de ellas”
(Francisco, 2020, pp. 38-39, n. 145). La polaridad, desemboca en
“una nueva sintesis que finalmente beneficia a todos” (Francisco,
2020, p. 39, n. 148). Entonces es posible hablar de una «comunién
universal» (FT, n. 149), «una familia de naciones» (FT, n. 151).
En conclusion, “el amor nos pone finalmente en tension hacia la
comunion universal. (Francisco, 2020, p. 25, n. 95)

Segunda subcategoria contrastada: popular - populismo

Subyace a esta segunda polaridad, segun M. Borghesi (2019),
otra que pone en relacidén “el compromiso histérico con el bien comun y
el destino de los pobres, por un lado, y la conciencia de que el Reino se
realiza en el mundo por medio de los designios de Dios, por el otro” (p.
82).

Este contraste alude a la teologia politica del Papa Francisco.
Entiende la politica, en este caso, positivamente: como mediacion
posibilitante para una ciudadania responsable. De modo que la
construccién de la fraternidad universal y de la amistad social es posible
a partir del ejercicio de lo que él denomina la mejor politica (Francisco,
2020, p. 41, n. 154), la que estéa orientada al bien comun.

Ahora bien, esto lo lleva a analizar y sefalar aquellos regimenes
y practicas politicas contrarias a la fraternidad universal y a la amistad
social.

Inicialmente, evalla dos tipos de practica politica: el populismo'y
el liberalismo. Al respecto nos dice, que “el desprecio de los débiles puede
esconderse en formas populistas, que los utilizan demagobgicamente para
sus fines, o en formas liberales al servicio de los intereses econébmicos de
los poderosos” (Francisco, 2020, p. 41, n. 155).

Describe a los regimenes populistas como “una de las polaridades
de la sociedad dividida” (Francisco, 2020, p. 41, n. 156). La sociedad se
divide entre populistas y no populistas. En este tipo de régimen, se falsea
la nocién de pueblo; o como dice el Papa, se “ignora la legitimidad de
la nocién de pueblo” (Francisco, 2020, p. 41, n. 157)%. Obviamente, la
distorsién en la nocion de pueblo impacta directamente sobre la nocién

2 Para el Papa Francisco la categoria pueblo no solo tiene un caracter socio-antropoldgico
o politico; sobre todo es un lugar teologico. Es decir, uno de los modos a partir del cual
se puede hacer un discurso formal acerca de Dios. Cfr. W. Kasper (2016), Testigo de la
misericordia. Mi viaje con Francisco. Herder. Barcelona. p. 25.
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de democracia y el problema es, dice el Papa, que “si se quiere afirmar
que la sociedad es mas que la mera suma de los individuos, se necesita
la palabra “pueblo” —es mas, si no se incluyen junto con una sélida critica
a la demagogia— se estaria renunciando a un aspecto fundamental de la
realidad social” (Francisco, 2020, p. 41, n. 157).

El Papa argumenta que la palabra pueblo es una categoria mitica:

El pueblo no es una categoria légica. Tampoco una categoria
mistica. El pueblo es una categoria mitica e historica. El pueblo se
forma en un proceso, con esfuerzo, por un objetivo o un proyecto
comun. La historia se construye a partir de ese lento proceso de
generaciones que se suceden. (Francisco, 2025, p. 192).

Reconoce que esa descripcion la ha tomado de R. Guardini:
«desde joven me encanta Dostoievski. Y, desde la época de mi
rectorado en la facultad de Filosofia y Teologia de San Miguel, me
encanta también la lectura y el analisis que de ese gran escritor
ruso y de su mundo religioso ha llevado a cabo Romano Guardini»
(Francisco, 2025, p. 193). La obra en que R. Guardini toca el tema
setitula E/ universo religioso de Dostoyevski*. Lo importante es entender

que para él pueblo “no es algo automatico, sino todo lo contrario:
es un proceso lento, dificil, hacia un proyecto comun” (Francisco,
2020, p. 42, n. 158). Es, en definitiva, un principio hermenéutico:
‘nuestro pueblo tiene alma, y porque podemos hablar del alma
del pueblo, podemos hablar de una hermenéutica, de una manera
de ver la realidad, de una conciencia” (Francisco, 2020, p. 91)"%.

En cambio, el populista es alguien que ha sabido interpretar el
sentir del pueblo,

Pero deriva eninsano populismo cuando se convierte enla habilidad
de alguien para cautivar en orden a instrumentalizar politicamente
la cultura del pueblo, con cualquier signo ideolégico, al servicio

24Véase el articulo de J. L. Narvaja: El concepto «mitico» de pueblo. El Papa Francisco,
lector de Dostoyevski, en la revista La Civilta Cattolica: https://www.laciviltacattolica.
es/2021/09/17/el-concepto-mitico-de-pueblo/. Consultada el 11.08.2025. Segin afirma el
Papa, su tesis doctoral versa sobre R. Guardini (cfr. Francisco, 2025, p. 221).

% Citado en M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, p. 91. También este autor reporta
en la p. 85 de su libro la lista de autores que influyeron en la teologia del pueblo
del Papa Francisco: Lucio Gera, Rafael Tello, Justino O’Farrell, Gerardo Farrel,
Fernando Boasso, Juan Carlos Scannone. En una de sus biografias dice Francisco,
respecto de su maestro Miguel Angel Fiorito: «Mis primeras reflexiones sobre la
religiosidad popular, sobre una vision realista del pueblo de Dios que excluye las
romanticas y fraccionadoras, sobre la teologia del pueblo, nacen de él» (Francisco,
2025, p. 173). También dice: «Juan Carlos Scannone, jesuita, uno de los maximos
exponentes de la teologia del pueblo, fue mi profesor de Literatura y Griego» (p. 152).
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de su proyecto personal y de su perpetuacion en el poder. Otras
veces busca sumar popularidad exacerbando las inclinaciones
mas bajas y egoistas de algunos sectores de la poblacion. Esto se
agrava cuando se convierte, con formas groseras o sutiles, en un
avasallamiento de las instituciones y de la legalidad. (Francisco,
2020, p. 42, n. 159)

En el fondo, se “responde a exigencias populares en orden a
garantizarse votos o aprobacion, pero sin avanzar en una tarea ardua
y constante que genere a las personas los recursos para Su propio
desarrollo” (Francisco, 2020, p. 42, n. 161).

El Papa considera que la caridad “relne ambas dimensiones —la
mitica y la institucional—" (Francisco, 2020, p. 43, n. 164). A su parecer,
“el amor al projimo es realista y no desperdicia nada que sea necesario
para una transformacion de la historia que beneficie a los ultimos”
(Francisco, 2020, p. 43, n. 165). En este aspecto destaca su critica al
paradigma tecnocratico: “mi critica al paradigma tecnocratico no significa
que sblo intentando controlar sus excesos podremos estar asegurados”
(Francisco, 2020, p. 44, n. 166).

En correlacion con la critica al paradigma tecnocratico el Papa
realiza un agudo analisis de la idolatria en curso: la divinizaciéon del
mercado y la divinizaciéon del lider. Habla en este documento de un
«dogma de fe neoliberal» (FT, n. 168). En el mismo sentido, dice que
“las recetas dogmaticas de la teoria econdmica imperante mostraron no
ser infalibles” (Francisco, 2020, p. 44, n. 168) y que el supuesto «fin de
la historia no fue tal» (FT, n. 168)%. La divinizacién del mercado exige la
genuflexion de todos los sectores, por ello pide a la politica que no se
doblegue ante el idolo de las finanzas: “una sana politica que no esté
sometida al dictado de las finanzas” (Francisco, 2020, p. 44, n. 168).

El totalitarismo moderno es, por tanto, una forma de «idolatria
secular»: “cuando, en nombre de una ideologia, se quiere expulsar a
Dios de la sociedad, se acaba por adorar idolos, y enseguida el hombre
se pierde, su dignidad es pisoteada, sus derechos violados” (Francisco,
2020, p. 73, n. 274).

También desvela uno de los vicios por los cuales, incluso las
comunidades cristianas, traicionan a los sectores mas desposeidos.
Se trata de “una politica hacia los pobres pero nunca con los pobres,
nunca de los pobres y mucho menos inserta en un proyecto que reunifique
a los pueblos” (Francisco, 2020, p. 45, n. 169). En el «dogma neoliberal»,
cerrado y monocromatico, “no parecen tener lugar los movimientos

2% |a alusion es a Francis Fucuyama.
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populares que aglutinan a desocupados, trabajadores precarios e
informales y a tantos otros que no entran facilmente en los cauces ya
establecidos” (Francisco, 2020, p. 45, n. 169).

Tercera subcategoria contrastada: individuo - sociedad

En esta forma contrastada de la sociedad, el Papa constata
que “se estd produciendo un verdadero cisma entre el individuo y la
comunidad humana” (Francisco, 2020, p. 9, n. 31). En otros términos, nos
dice: “estamos mas solos que nunca en este mundo masificado que hace
prevalecer los intereses individuales y debilita la dimension comunitaria
de la existencia” (Francisco, 2020, p. 4, n. 12). Dicho individualismo “se
expresa en la xenofobia y en el desprecio de los débiles” (Francisco, 2020,
p. 12, n. 43). Por tanto, estamos “invitados a convocar y encontrarnos en un
“nosotros” que sea mas fuerte que la suma de pequenas individualidades;
recordemos que “el todo es mas que la parte, y también es mas que la
mera suma de ellas” (Francisco, 2020, p. 22, n. 78).

Y si bien el Covid-19 nos obligb6 a tomar conciencia de que todos
estamos en la misma barca de la historia, sin embargo, la conciencia de
ser una fraternidad mundial no es todavia una realidad. Esto impulsé al
Papa a invocar uno de sus principios mas recurrentes: “nadie se salva
solo, que Unicamente es posible salvarse juntos” (Francisco, 2020, p. 9, n.
32). De modo que, si no logramos recuperar la pasion compartida por una
comunidad de pertenencia y de solidaridad, nos encaminamos a la nausea
y el vacio. Reconoce que “el individualismo radical es el virus mas dificil de
vencer” (Francisco, 2020, p. 28, n. 105). Por eso, “lajusticia exige reconocer
y respetar no solo los derechos individuales, sino también los derechos
sociales y los derechos de los pueblos” (Francisco, 2020, p. 33, n. 126).

Pero el Papa se pregunta: “El individualismo indiferente y
despiadado en el que hemos caido, ¢ no es también resultado de la pereza
para buscar los valores mas altos, que vayan mas alla de las necesidades
circunstanciales?” (Francisco, 2020, p. 55, n. 209). Eso explica que “el
individualismo consumista provoca mucho atropello. Los demas se
convierten en meros obstaculos para la propia tranquilidad placentera”
(Francisco, 2020, p. 59, n. 222).

Ahora bien, el modelo de la comunidad que esta proponiendo lo
encuentra en el misterio trinitario: “Y si vamos a la fuente ultima, que
es la vida intima de Dios, nos encontramos con una comunidad de tres
Personas, origen y modelo perfecto de toda vida en comun” (Francisco,
2020, p. 23, n. 85). En cambio, con la parabola del buen samaritano nos
exhorta a “rehacer una comunidad a partir de hombres y mujeres que
hacen propia la fragilidad de los deméas»”(Francisco, 2020, p. 19, n. 67).
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El criterio de fondo “es pensar y actuar en términos de comunidad,
de prioridad de la vida de todos sobre la apropiacién de los bienes por
parte de algunos” (Francisco, 2020, p. 31, n. 116), al punto que, aln
respetando el derecho a la propiedad, sin embargo, “estamos conminados
a garantizar que cada persona viva con dignidad y tenga oportunidades
adecuadas a su desarrollo integral” (Francisco, 2020, p. 31, n. 118).

La caridad politica da inicio cuando el individuo “se une a otros
para generar procesos sociales de fraternidad y de justicia para todos”
(Francisco, 2020, p. 48, n. 180). En suma, “ningun individuo o grupo
humano se puede considerar omnipotente, autorizado a pasar por encima
de la dignidad y de los derechos de las otras personas singulares o de sus
agrupaciones sociales” (Francisco, 2020, p. 45, n. 171).

La ciudadania corresponsable: elementos para el debate

1. Hacerse cargo y dejarse cargar por la realidad

La metodologia en la que estd pensando el Papa para hacer
viable su propuesta es ir de lo especifico a lo mas general: “pugnar por
lo méas concreto y local, hasta el dltimo rincén de la patria y del mundo”
(Francisco, 2020, p. 21, n. 78), haciéndose corresponsables y haciéndose
cargo de la realidad.

En dltima instancia, el Papa invoca una razon teolégica: “creemos
que Cristo derram6 su sangre por todos y cada uno, por lo cual nadie
queda fuera de su amor universal” (Francisco, 2020, p. 23, n. 85). Las
distinciones entre personas se dan, entonces, a partir de los intereses
especificos de los poderes de turno.

Por tanto, no omite el Papa una critica a los mismos cristianos,
que escudandose en su fe —y de un modo inexplicable— pretenden
defender actitudes que son decididamente contrarias a la espiritualidad
cristiana: “todavia hay quienes parecen sentirse alentados o al menos
autorizados por su fe para sostener diversas formas de nacionalismos
cerrados y violentos, actitudes xenéfobas, desprecios e incluso maltratos
hacia los que son diferentes” (Francisco, 2020, p. 23, n. 86).

Por el contrario, la Iglesia no debe aislarse del debate publico
de las ideas. En este sentido nos dice que, “si bien la Iglesia respeta
la autonomia de la politica, no relega su propia misién al ambito de lo
privado” (Francisco, 2020, p. 73, n. 276). La Iglesia es como “una casa
con las puertas abiertas, ...para tender puentes, romper muros, sembrar
reconciliacion” (Francisco, 2020, p. 73, n. 276).

Su concepcion de la caridad politica lo llevé a poner de manifiesto
la tesis central de su propuesta: “la caridad esta en el corazén de toda vida
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social sana y abierta” (Francisco, 2020, p. 48, n. 184). Y se plante6 una
pregunta fundamental: “; puede funcionar el mundo sin politica? ;Puede
haber un camino eficaz hacia la fraternidad universal y la paz social sin
una buena politica?” (Francisco, 2020, p. 47, n. 176).

En el fondo se constata que no se puede justificar una economia
sin politica. Pero la relacion que se da de hecho —casi nunca en sentido
positivo— entre economia y politica quiere el Papa que vuelva a ser una
relacion positiva: “una economia integrada en un proyecto politico, social,
cultural y popular que busque el bien coman” (Francisco, 2020, p. 47, n.
179). El amor politico es un “amor preferencial por los ultimos” (Francisco,
2020, p. 49, n. 187). Los pobres constituyen “el nucleo del verdadero
espiritu de la politica” (Francisco, 2020, p. 49, n. 187). La amistad politica
deviene «amistad con los pobres» (FT, n. 234). Por tanto, “si hay que
volver a empezar, siempre sera desde los ultimos” (Francisco, 2020, p.
63, n. 235).

La actividad del amor politico estd sustentada en dos
especificaciones del amor: el “amor elicito, que son los actos que
proceden directamente de la virtud de la caridad, dirigidos a personas y a
pueblos [y el] amor imperado: aquellos actos de la caridad que impulsan a
crear instituciones mas sanas, regulaciones mas justas, estructuras mas
solidarias” (Francisco, 2020, p. 49, n. 186)?’. El amor politico es poliédrico,
en la medida que esta abierto a todos: “con renuncias y paciencia un
gobernante puede ayudar a crear ese hermoso poliedro donde todos
encuentran un lugar... es un intercambio de ofrendas en favor del bien
comun” (Francisco, 2020, p. 51, n. 190).

Aunque parezca utopico o sentimentalista, el Papa también
caracteriza su propuesta del amor politico bajo el concepto de la ternura®:
“también en la politica hay lugar para amar con ternura” (Francisco,
2020, p. 51, n. 194). El concepto requiere una aclaracion. De hecho, se
pregunta ¢ qué es la ternura? Responde diciendo que consiste en dejarse
afectar o tocar por el sufrimiento de los sectores marginados®. Para él la
ternura “es el amor que se hace cercano y concreto. Es un movimiento
que procede del corazon y llega a los ojos, a los oidos, a las manos”
(Francisco, 2020, p. 51, n. 194). La ternura implica “decir palabras de
aliento, que reconfortan, que fortalecen, que consuelan, que estimulan,
en lugar de palabras que humillan, que entristecen, que irritan, que
desprecian” (Francisco, 2020, p. 59, n. 223).

27 Las cursivas son nuestras.

2 Para ampliar el sentido en que es usado el concepto, recomiendo W. Kasper (2015),
El papa Francisco, Revolucion de la ternura y el amor. Raices teologicas y perspectivas
pastorales. Sal Terrae. Cantabria (Espafia).

2% Concuerda con el principio propuesto por Jon Sobrino: dejarse cargar por la realidad.
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En suma, “la buena politica une al amor la esperanza, la confianza
en las reservas de bien que hay en el corazon del pueblo, a pesar de
todo” (Francisco, 2020, p. 52, n. 196). Bajo esta consideracion, “la politica
es mas noble que la apariencia, que el marketing, que distintas formas
de magquillaje mediatico. Todo eso lo Unico que logra sembrar es division,
enemistad y un escepticismo desolador incapaz de apelar a un proyecto
comun” (Francisco, 2020, p. 52, n. 197).

2. El didlogo como sintesis armonizadora de los contrastes

La praxis del amor politico propone como método para el mutuo
entendimiento, el didlogo: “un didlogo abierto y respetuoso, donde se
busque alcanzar una sintesis superadora” (Francisco, 2020, p. 53, n.
201) de las diferencias, respetando el punto de vista del otro; porque
“las diferencias son creativas, crean tension y en la resolucion de una
tensidon esta el progreso de la humanidad” (Francisco, 2020, p. 54, n.
203). Las acciones que le corresponden a ese concepto son: “acercarse,
expresarse, escucharse, mirarse, conocerse, tratar de comprenderse,
buscar puntos de contacto” (Francisco, 2020, p. 52, n. 198).

Dicho dialogo, fundamentado en la verdad y superando el
relativismo, pretende contrarrestar lo que aqui denominamos el consenso
popular inducido, es decir, la manipulacion mediatica de las opiniones
y las opciones populares, en vistas de un rédito politico. Ante ello se
pregunta el Papa: “4 no podria suceder quizds que los derechos humanos
fundamentales, hoy considerados infranqueables, sean negados por
los poderosos de turno, luego de haber logrado el “consenso” de una
poblacion adormecida y amedrentada?” (Francisco, 2020, p. 55, n. 209).
Asi, el criterio moral es gravemente dafiado, en cuanto “no existen el
bien y el mal en si, sino solamente un célculo de ventajas y desventajas”
(Francisco, 2020, p. 56, n. 210).

En «consenso circunstancial» o como preferimos llamarlo
«consenso popular inducido», es lo contrario de lo que se espera del
dialogo y los acuerdos consiguientes a que se llega en una sociedad
pluralista. Al respecto “no es necesario contraponer la conveniencia social,
el consenso y la realidad de una verdad objetiva. Estas tres pueden unirse
armoniosamente cuando, a través del didlogo, las personas se atreven a
llegar hasta el fondo de una cuestion” (Francisco, 2020, p. 56, n. 212).

Pero, tanto el dialogo como el consenso suponen un ethos y
es la cultura del encuentro. Por tal entiende, “una sociedad donde las
diferencias conviven complementandose, enriqueciéndose e iluminandose
reciprocamente, aunque esto implique discusiones y prevenciones.
Porque de todos se puede aprender algo, nadie es inservible, nadie es
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prescindible” (Francisco, 2020, p. 57, n. 215). Algo muy importante, “el
sujeto de esta cultura es el pueblo, no un sector de la sociedad que busca
pacificar al resto con recursos profesionales y mediaticos” (Francisco,
2020, p. 57, n. 216). Para su estabilidad se requiere un esfuerzo que
no es la decisién del poderoso de turno o de la élite que no quiere ser
molestada en sus negocios, sino la generacion de "procesos de encuentro,
procesos que construyan un pueblo que sabe recoger las diferencias”
(Francisco, 2020, p. 58, n. 217). Se habla, entonces, de un pacto social-
“un pacto social realista e inclusivo debe ser también un “pacto cultural”,
que respete y asuma las diversas cosmovisiones, culturas o estilos de
vida que coexisten en la sociedad” (Francisco, 2020, p. 58, n. 219).

3. El perdon que sana las heridas

El amor politico implica el perdén ante las personas que dafnan
la dignidad de las personas. El perdon “es precisamente lo que permite
buscar la justicia sin caer en el circulo vicioso de la venganza ni en la
injusticia del olvido” (Francisco, 2020, p. 67, n. 252). No renuncia al amor
universal, incluso para ellos, pero hace especificaciones. En primer lugar,
“no se trata de proponer un perdon renunciando a los propios derechos
ante un poderoso corrupto, ante un criminal o ante alguien que degrada
nuestra dignidad” (Francisco, 2020, p. 64, n. 241).

En el ejercicio del perddn previene de no caer en un olvido
interesado, o como prefiere llamarlo él no caer en una paz social impuesta.
Por el contrario, no esta de acuerdo con “cerrar por decreto las heridas o
cubrir las injusticias con un manto de olvido. ¢ Quién se puede arrogar el
derecho de perdonar en nombre de los demas?” (Francisco, 2020, p. 65,
n. 246).

El correlato olvido-memoria como forma polar para lograr una
sintesis superior y, por tanto, como camino de soluciéon es uno de sus
mayores aportes. Hay que evitar el olvido (cfr. FT, n. 246) y los procesos
de domesticacibn de la memoria (anestesiamiento): “no podemos
permitir que las actuales y nuevas generaciones pierdan la memoria de
lo acontecido, esa memoria que es garante y estimulo para construir
un futuro mas justo y mas fraterno” (Francisco, 2020, p. 66, n. 248). Se
necesita un pacto generacional: “mantener viva la conciencia colectiva,
testificando a las generaciones venideras el horror de lo que sucedio...
despierta y preserva el recuerdo de las victimas, para que la conciencia
humana se fortalezca contra todo deseo de dominacion y destruccion”
(Francisco, 2020, p. 66, n. 249). Como decia M. Horkheimer (2001), para
“que el asesino no pueda triunfar sobre la victima inocente” (p. 75).
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4. La sympolites cristiana

La co-ciudadania cristiana (sympolites) puede ser desarrollada
en nuestra sociedad. Si ademas de la parabola del buen samaritano,
utilizada por el Papa, nos esforzamos por fortalecer su propuesta con
otros textos biblicos para sustentarla. Es el caso del capitulo dos de la
Carta a los Efesios.

Dicho texto, primero establece la causa: [Dios] por el gran amor
con que nos amo [(d1d TNV TOAANV ayammyv auTtodl f)v Ayannoev nuag)
(propter nimiam caritatem suam qua dilexit nos) (Ef 2,4)]. La ciudadania
cristiana, como se dijo al inicio, tiene como centro el amor de Dios.

Luego se refiere al propdsito: unir lo que nos separa. La ciudadania
cristiana se pierde al estar separados de Cristo [(xwpig Xploto0Q)
(sine Christo) (Ef 2,12)]*° y, por tanto, sin Dios en el mundo [(G8go1 v
T® KOOUW) (sine Deo in mondo) (Ef 2,12)]. Por el contrario, la relacion
fraterna, en el sentido «agapico», hace visible la presencia de Dios en
el mundo®'. Dicha separacién se entiende como exclusion ciudadana
[(@mAAoTplwpévol TAG MoAiTeiag) (alienati a conversatione) (Ef 2,12)].
En este caso, el griego es mucho mas preciso en el término ciudadania
(moAiTeiag), pero el latin da mejor cuenta de la relacion (conversatione).
Segun el latin se pierde la conversacion, y ésta es signo de amistad. Asi,
los que un tiempo estaban lejos, han sido aproximados [(ol oTe 6vTEG
Makpav £yevinOnte €yyug) (qui aliquando eratis longe, facti estis prope)
(Ef 2,13)]. La tension contrastada lejania — cercania es la solucion de
la ciudadania cristiana, que adquiere forma sintética en la sangre de
Cristo [(¢v T@® aipaTi To0 Xplotol)(in sanguine Christi) (Ef 2,13)], quien
por tal motivo es considerado nuestra paz [(eipRvn NU®V)(pax nostra)
(Ef 2,14)]. La paz es fruto de una relacion que no anula las diferencias,
pero busca una sintesis (acuerdo) entre ambas. Para que la sintesis sea
posible se requiere abatir el muro de la enemistad [(T0 peooTOIXOV
AUoag v €xBpav)(parietem solvit inimicitiam) (Ef 2,14)]. Al lograr la
sintesis de los contrastes surge el hombre nuevo [(kalvov AvOpwrov)
(novum hominem) (Ef 2,15)] construyéndose asi la paz [(moi@v eipnvnv)
(faciens pacem) (Ef 2,15)]. En su forma radical, /a cruz mata la enemistad
[(otaupol amokTeivag TtV €x0pav)(crucem interficiens inimicitiam)
(Ef 2,16)].

% Las traducciones del original griego Xwpiq es variada. El latin sine, es sin Cristo.
También traducen: desconectados de Cristo (Bover — O’Callaghan); separados de Cristo
(Lacueva); lejos de Cristo (Pifiero; Biblia de Jerusalén).

3 En Jn 13,35 ese principio es claro: En esto conoceran todos que sois discipulos mios:
si 0s tenéis amor los unos a los otros.
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Finalmente, armonizadas las diferencias, surge Ila
corresponsabilidad ciudadana, es decir, ya no nos vemos como
extranjeros y forasteros [(§€vol kal mapolkol)(extranei et advenae) (Ef
2,19)], sino como conciudadanos y miembros de la familia [familiares] de
Dios [(ouvmoAiTal kai oikelol To0 Beol)(concives et domestici Dei) (Ef
2,19)]. Realmente, ambas versiones, tanto el griego como el latin, en su
literalidad aluden a casa (oikia/domus) o mas precisamente a una casa
familiar, al mundo como casa [familia] de Diosy nosotros habitando dicha
casa. Como quiere el Papa Francisco, una «familia de naciones» (FT, nn.
151y 173).

Conclusion

Para el Papa Francisco, “la afirmaciéon de que todos los seres
humanos somos hermanos y hermanas, no puede ser una abstraccion”
(Francisco, 2015, pp. 99-100, n. 128). La aplicaciéon de la teoria del
contraste le permiti6 demostrar su tesis, al considerar que “los contrastes
no son partes dispersas del todo, sino un orden de funciones que se dan
en todo lugar, pues no se trata de una estructura mecanica o compuesta
de “piezas”, sino de una unidad viviente” (Guardini, p. 133). En ese sentido
concreto, considera que “es necesario comprometerse para establecer en
nuestras sociedades el concepto de plena ciudadania y renunciar al uso
discriminatorio de la palabra minorias” (Francisco, 2020, p. 35, n. 131).

La sintesis buscada en los contrastes estudiados evidencia uno
de los principios transversales del cristianismo adulto en la historia: la
correlacion entre fraternidad (adelphotes) y ciudadania (politeia), que
en su forma sintética se entiende como co-ciudadania o ciudadania
corresponsable, en griego sympolites.

En su forma realizada, la ciudadania corresponsable no anula
las diferencias, pero busca una equilibrada y legitima convivencia. Asi lo
expresa Pablo: Ya no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre; ni hombre ni
mujer; ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesus (Biblia, Galatas,
3:28). Las tres dimensiones, en su orden, la étnico-religiosa, la social y la
antropologica, como afirma P. Coda no quedan eliminadas, «sino que son
abolidas en su carga de negatividad y reactivadas en la potencialidad de
reciprocidad» (Coda, 2006, p. 123).
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