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Resumen

El autor analiza las principales lineas de comprension del hombre desde
la prespectiva cristiana: la linea teoldgica, la moral y la psicologica. En
todas las lineas aparece una idea comun: la comprension del hombre como
“imago Dei” (imagen de Dios). Propone, ademas, que esa comprension
antropologica deberia ser el fundamento indispensable que ha de estar a
la base de todo proceso educativo, lo que a su vez daria respuesta al grave
problema de resquebrajamiento social que sufre el pais.
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Summary:

The author analyzes the main comprehension of man from a Christian
point of view: the theological, moral and psychologist lines. All cited
lines have an idea in common: comprehension of man as “imago Dei”
(image of God). The author furthermore proposes that such anthropologic
comprehension should be the foremost foundation that should be at the
base of all education process, that at the same time it would give response
to the chronic social deterioration problem of the country.
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Introduccion

La cultura occidental por muchas centurias se ha considerado mayoritariamente
cristiana. Paradojicamente es en occidente donde se han fraguado, en los Gltimos
siglos, las mas sangrientas guerras que han dejado saldos de muerte nunca
antes vistos. A inicios de este nuevo siglo y nuevo milenio se desat6 una especie
de “guerra santa”, que segln algunos analistas puede considerarse como un
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“choque de civilizaciones” (S. Huntington), y una de estas civilizaciones es la
cristiana. El occidente cristiano sin duda evidencia elocuentes cotradicciones
en cuanto su identidad. Si acercamos la mirada a nuestra realidad nacional
descubriremos que la extragrande mayoria de salvadorefios se consideran
cristianos. Sin embargo, la realidad cotidiana nos dice que somos una sociedad
sumida en una voragine de violencia de proporciones escandalosas, una
sociedad con una larga estela de dolor y muerte. No hay en absoluto respeto
por la persona y sus mas elementales derechos.

Frente a esas evidentes contradicciones debemos preguntarnos sobre las causas
de las mismas: ;Por qué un occidente que se dice cristiano no vive y actua
conforme a los valores que predico Cristo? ;Por qué un pais mayoritariamente
cristiano esta sumido en esta espiral de muerte y dolor contradiciendo los
valores cristianos de paz, amor y compasion? Podran aducirse muchas razones
que buscarian dar respuesta a estas cuestionantes, y por supuesto los analisis
al respecto ya se han dado, y seguiran dandose. Sin embargo, consideramos
que entre las muchas razones que pueden aducirse estan sin dudas aquellas
que tienen que ver con los principios antropoldgicos con que se construye el
tejido social y cultural de los conglomerados. Eh ahi el motivo de este pequeio
esfuerzo reflexivo. Nos proponemos analizar y profundizar en los fundamentos
antropologicos pertinentes que posibiliten la reorientacion de un nuevo tejido
social y cultural de nuestro pais, teniendo en cuenta que ya existe una matriz
cultural cristiana en esta sociedad.

No dudamos que el reconocimiento de principios antropologicos claros y
una definicion mas precisa del hombre, tal y como lo abordaremos en este
estudio, es el primer paso para construir un nuevo tejido social. Es claro que la
tarea de hacer ese nuevo tejido social pasa en primer lugar por la gran tarea
educativa. La educacion es la solucion se dice. Pero no cualquier educacion.
Debe ser una que tenga de fondo una sana antropologia, que se sustente en
solidos principios y claros fines. Un sistema educativo -curriculum nacional y
los procesos catequéticos eclesiales- que contenga una solida antropologia es
parte de las soluciones para reconstruir esta resquebrajada realidad nacional.
Sin embargo, en este estudio no abordamos en ese siguiente paso, o sea, cOmo
hacer de una mas precisa antropologia el fundamento del sistema educativo
nacional. Ese debera ser otro estudio. Nuestro esfuerzo y nuestro interés ha
sido mas limitado.

Utilizando el método analitico-sintético se ha pretendido alcanzar, como hemos
dicho, un nivel suficiente de profundizacion para distinguir los elementos
antropologicos concretos que sirvan de base para procesos educativos mas
solidos. Dentro de una busqueda prevalentemente bibliografica, se intenta dar
un bosquejo sintético del pensamiento antropoldgico en las areas teologica,
moral y psicoldgica. Tanto en el enfoque teoldgico dogmatico como en el
teologico moral jugamos con el concepto Imago Dei, es decir, el hombre
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comprendido como imagen de Dios, llamado a vivir su semejanza divina. El
ser del hombre (enfoque dogmatico) no debe separarse de su actuar (enfoque
moral). La parte de la antropologia psicologica centra su atencion en dos
propuestas convergentes de hermenéutica antropoldgica: la antropologia de
la vocacion cristiana (L. M. Rulla) y la antropologia del misterio (F. Imoda).
Con ambas interpretaciones antropoldgicas se intenta indagar en los motivos
psicologicos que hacen dificil al hombre vivir su identidad de Imagen de Dios y
alcanzar la plenitud de su semejanza divina: las inconsistencias centrales y el
no auto apropiarse del misterio presente en el hombre mismo.

1. Imago Dei: desde la antropologia teolégica

1.1. Aproximacion al concepto Imago Dei

El hombre necesita conocerse cada vez mas en profundidad para poder encontrar
con mayor precision su propio lugar en medio del universo creado. Las eternas
preguntas ;Qué o quiénes somos? ;De donde venimos o cual es nuestro origen?
¢Hacia donde vamos o cual es nuestro destino?, son siempre preguntas acuciantes
y validas en todo tiempo y lugar. Existen muchos intentos que buscan dar una
mas clara y precisa definicion del hombre -las antropologias de distinto corte-
pero al final estos intentos no agotan la insondable profundidad de la identidad
humana. En el contexto cristiano no cabe duda que es mediante la revelacion
divina que se logra alcanzar un mayor conocimiento de la propia identidad del
hombre. Pero esta profundizaciéon antropologica a la luz del dato revelado, y
en relacion directa con el creador -antropologia teoldgica-, ultimamente se
esta redimensionando y se esta planteando en relacion directa con Jesucristo?.
Definitivamente el concepto «imagen de Dios» relaciona con mucha claridad
cuanto se pueda decir sobre el hombre y cuanto se pueda decir sobre Cristo.

1.1.1. Imagen de Dios en la Biblia

La Biblia prohibe enfaticamente hacer imagenes de Dios (Dt 4, 15; 5,8; Ex 20,4).
La trascendencia de Dios es tal que nada lo puede representar, mucho menos es
posible verlo cara a cara (Gn 32,31). Sin embargo, el dato escrituristico afirma
que Dios cred al hombre lo «cred a su imagen y semejanza» (Gn 1,27; 5,1; 9,6).
Ademas, la misma Escritura afirma que nadie en este mundo ha visto ni puede
ver a Dios Padre, pero éste se da a conocer so6lo en su Hijo Unigénito (Cfr. Jn
1,18). Porque el que «ve al Hijo ve al Padre» (Jn 14,9), ya que él es «la imagen
de Dios invisible» (Col 1,15; 2Cor 4,4).

2. Cfr. Gaudium et Spes, 22. «En realidad el misterio del hombre sdlo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado~. Segun J.L. Ladaria, esta seria una clara indicacion del camino a seguir
en la investigacion antropoldgica a la luz de la doctrina conciliar. Cfr. B. SESBUE, Historia de los
dogmas. El hombre y su salvacion, Il, Espaia: Secretariado Trinitario, 1996, 114. El Papa Juan
Pablo Il recurria muy a menudo a estas ideas, tanto asi que formaron parte fundamental de toda su
antropologia: Cfr. Redemptoris Hominis, 8. Cfr. también J.L. LORDA, Antropologia Cristiana: del
Concilio Vaticano Il a Juan Pablo I, Palabra, Madrid, 1996, 86.
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Interesa sobre todo el sentido del término hebreo «sélem» (copia, reproduccion
exacta) para esclarecer el concepto «imagen» (eikon). Si alguien es imagen de
Dios significa que es su representante personal®. Por tal motivo, ninguna cosa,
objeto o figura puede representar a Dios; no puede haber una imagen de Dios
fuera de aquella que Dios mismo ha querido plasmar: el hombre. Cualquier
otra imagen o representacion de Dios es un idolo. Con el paso del tiempo, ya
en el Antiguo Testamento, el concepto «imagen» crece y se amplia: La misma
Sabiduria se identificara como «imagen de la bondad de Dios» (Sab 7,26), que
no esta «bajo Dios», sino junto a El. Por tal motivo, en el Nuevo Testamento, la
«imagen de Dios invisible» (Col 1,15) equivale a «Hijo de Dios»*.

1.1.2. Imagen de Dios en los Padres de la Iglesia

Como verdaderos maestros de la fe los Padres de la Iglesia ofrecieron a la
Iglesia una rica y variada ensenanza sobre los distintos temas que conciernen
a la misma fe. Evidentemente el concepto «imagen de Dios» fue tocado por
ellos en sus escritos, homilias y catequesis. Es imposible recoger en pocas
lineas toda la riqueza y variedad de tales ensenanzas, no obstante, podemos
dejar constancias de algunas percepciones u opiniones que nos seran de mucha
utilidad en la profundizacion de nuestro tema. Dos serian las perspectivas desde
las cuales los Padres de la Iglesia trataron el tema de la «imagen de Dios»: la
antropolédgica y la cristoldgica.

En la perspectiva antropologica es posible encontrar dos enfoques. El primero
seria la vision integral del hombre: el hombre es imagen de Dios en toda su
estructura constitutiva, es decir, no existe una dicotomia entre lo material o lo
inmaterial o lo que seria la posterior distincion entre cuerpo y alma. El segundo
enfoque seria la vision dicotomica: bajo la influencia del pensamiento griego y
sobre todo platénico, se veia al hombre como un compuesto de alma y cuerpo
y se adjudicaba la caracteristica de ser imagen de Dios solo al alma®.

La perspectiva cristologica la ofrecen San Atanasio y San Hilario de Poitiers.
Para ellos la imagen de Dios es el Verbo y el hombre ha sido creado «segln la
imagen»; «El Hijo de Dios es la imagen de Dios invisible y verdaderamente tomé
carne de hombre...Todo hombre se incorpora a Cristo al asumir El el cuerpo del

3. Cfr. AA.VV. Comentario Biblico San Jerénimo, |, Madrid: Cristiandad, 1971, 67-72. AA.VV.
Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, |, Brescia: Paideia Editrice, 1995, 1031-1040.

4. Cfr. AA.VV. Enciclopedia de la Biblia, 1V, Barcelona: Ediciones Garriga, 1963, 107-115.

5. Cfr. L. F. LADARIA, <El hombre creado a imagen de Dios», en B. SESBUE, Historia de los dogmas,
I, 76-93. Segun Ladaria los Padres Apostdlicos y Apologetas, entre ellos de modo particular Justino,
Ireneo y Tertuliano, tendrian una vision marcadamente unitaria del hombre, en quienes la dignidad
del cuerpo es innegable. En el caso de Clemente de Alejandria y Origenes darian prioridad al alma
como la Unica que es imagen de Dios. La reflexion teoldgica posterior, sobre todo con las grandes
sistematizaciones teologicas de la alta escolastica, permitio matizar esa constitucion dicotémica
de la identidad del hombre afirmando que ciertamente éste esta constituido por un cuerpo y
un alma pero estos elementos no existen separados: el hombre es cuerpo-alma. Sin embargo, la
caracteristica de ser imagen de Dio siempre quedo6 indicada en el alma. Cfr. Ibid., 100ss.
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hombre, a la vez Cristo se da a todos los hombres por su naturaleza divina, por
ser imagen de Dios invisible»®. En la misma linea, Ireneo y Tertuliano refieren
a Cristo cuando hablan de la Imagen de Dios. Esta interpretacion en clave
cristologica del concepto «imagen de Dios» sera retomada, como se vera, por
los padres conciliares del Vaticano Il, los cuales dejaran clara «la conexion del
misterio del hombre con el misterio de Cristo»’.

1.1.3. Imagen de Dios en el Magisterio Contemporaneo

Hablar de magisterio contemporaneo es referirse a lo dicho por el Concilio
Vaticano Il asi como a algunas consideraciones vertidas por el Papa Juan Pablo
II, quien sin duda alguna hizo una interpretacion y difusion de lo que en clave
antropoladgico-cristologico dijo el Concilio®.

La reflexion antropoldgica del Concilio Vaticano Il se condensa basicamente en
la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes (GS). Al comienzo de esta constitucion,
los padres conciliares se hicieron la pregunta «pero ;Qué es el hombre?» y
enseguida responden:

Muchas son las opiniones que el hombre se ha dado y se da sobre si
mismo. Diversas e incluso contradictorias. Exaltdndose a si mismo
como regla absoluta o hundiéndose hasta la desesperacion. La duda y
la ansiedad se siguen en consecuencia. La Iglesia siente profundamente
estas dificultades, vy, aleccionada por la Revelacién Divina, puede
darles la respuesta que perfile la verdadera situacion del hombre, dé
explicacion a sus enfermedades y permita conocer simultdneamente y
con acierto la dignidad y la vocacion del hombre. La Biblia nos ensefa
que el hombre ha sido creado “a imagen de Dios”, con capacidad para
conocer y amar a su Creador, y que por Dios ha sido constituido sefior de
la entera creacion visible para gobernarla y usarla glorificando a Dios.®

En los siguientes nimeros los Padres Conciliares hablan del pecado, de la
constitucion del hombre como compuesto de alma y cuerpo, apuntan a la
dignidad de la inteligencia, la conciencia moral y la libertad en el hombre. Dejan
espacio entre los nimeros 19 y 21 para hablar del ateismo. Este capitulo uno
de la GS termina con el famoso numero 22, titulado «Cristo, el hombre nuevo-.
Llama la atencion este cierre cristologico que hacen los Padres Conciliares
sobre la reflexion antropoldgica. Este cierre esta diciendo con claridad que
toda palabra dicha sobre el hombre encuentra su resonancia en Cristo, porque
«el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado»,
porque “Cristo manifiesta el hombre al propio hombre», porque «El que es

6. C. BARBAAVILA, Teologia de la Imagen de Dios en San Hilario de Poitiers, Navarra: EXCERPTA XLVI,
2004., 51.

7. Cfr. B. SESBUE, Historia de los dogmas , 114.

8. Cfr. J.L. LORDA, Antropologia Cristiana , 137ss.

9. GS, 12.
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imagen de Dios invisible es también el hombre perfecto, que ha devuelto a la
descendencia de Adan la semejanza divina, deformada por el primer pecado».
Segun este planteamiento, para decir una palabra sobre el hombre ahora
necesariamente debemos hablar de Cristo, quien es el «<Hombre perfecto».

Recogiendo la teologia paulina de los adames los padres conciliares hacen
la contraposicion en términos de «figura» y «manifestacion». El primer Adan
es figura o reflejo y el segundo es manifestacion plena de la verdad de lo
humano. Enseguida citan colosenses 1,15, donde San Pablo afirma que «Cristo
es imagen del Dios invisible», para afirmar que «el hombre perfecto» solo es
Cristo. Es posible pensar, por tanto, que asi como en un espejo hay un reflejo
y un reflejado, y que la imagen reflejada no tiene consistencia fuera de la
verdad que refleja, asi el hombre tiene su verdadera identidad o su verdadera
consistencia solo frente a Cristo, en Cristo y con Cristo. La profundidad de la
expresion «el verdadero hombre es Cristo» tiene alcances insospechados.

Por su parte, el Papa Juan Pablo Il, como conocedor de primera mano del
pensamiento conciliar'®, hace eco de esta antropologia de manera particular
en su primera carta enciclica que tituld Redemptoris Hominis. Esta enciclica
busca conjugar la antropologia y la cristologia en el concepto «redencién»: uno
es el redimido y el otro es el redentor. Para explicitar este encuentro entre
el hombre y Cristo en términos de redencion, el Papa recurre plenamente a
la ensenanza conciliar; muestra de ello es la cantidad de citas directas a los
documentos conciliares y sobre todo a la GS. Para el Papa el hombre necesita
de un redentor, porque el hombre en si mismo y por si mismo no encuentra
la respuesta a sus mas profundas aspiraciones. Solo Cristo puede responder a
las profundas aspiraciones del hombre, las cuales no son sino aquellas ansias
de eternidad y de profunda comunion con Dios, porque en Cristo Dios se ha
acercado al hombre y en Cristo el hombre puede unirse a Dios'".

1.2. El hombre creado a imagen de Dios

Este breve recorrido, en aproximacion al concepto «imagen de Dios», nos ha
permitido constatar la innegable conexion entre la antropologia y la cristologia.
Deja abierta ademas la posibilidad de hacer una mayor profundizacion de la
identidad del hombre, vista justamente como imagen de Dios. Sin embargo,
partiendo del dato revelado es facil advertir que el hombre, aunque habia sido
creado a imagen de Dios, también es un ser caido, alguien que pecé. Cabe
preguntarse ;Qué significado tiene el concepto imagen de Dios dado al hombre
en el contexto protoldgico? La constatacion de la realidad del pecado ya desde

10. Cfr. Ibid. p. 85. Segln Lorda, el cardenal Wojtyla seria uno de los redactores finales de esta
primera parte de la Gaudium et Spes.

11. Cfr. Redemptoris Hominis, 11: «En Cristo y por Cristo, Dios se ha revelado plenamente a la
humanidad y se ha acercado definitivamente a ella y, al mismo tiempo, en Cristo y por Cristo, el
hombre ha conseguido plena conciencia de su dignidad, de su elevacion, del valor trascendental de
la propia humanidad, del sentido de su existencia».



TEORIA Y PRAXIS No. 26, Enero-Mayo 2015

la protologia, ;Qué estaria indicando? ;No dijo Dios que todo era bueno y que
cuando cred al hombre vio que «era muy bueno»?

1.2.1 El hombre creado

El simbolo Niceno-Constantinopolitano comienza con la declaracion de fe en
«Dios, Padre Todopoderoso, creador del cielo y de la tierra, de todo lo visible
y lo invisible»'2. Esta afirmacion evidentemente tiene su base en el relato del
Génesis donde se afirma que «en el principio creé Dios el cielo y la tierra» (Gn
1,1). En este proceso creador, seglin el relato del Génesis, hay un momento
culmen cuando dijo Dios: «Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como
semejanza nuestra...creo Dios, pues, al ser humano a imagen suya, a imagen de
Dios lo creo...Vio Dios cuanto habia hecho, y todo estaba muy bien» (Gn 1,26-
27.31).

Es evidente que en el pensamiento de los Padres de la Iglesia la idea de la
creacion del hombre tiene una profunda matriz cristologica. Para Tertuliano «el
cuerpo del hombre fue modelado a imagen del cuerpo de Cristo y fue vivificado
por el soplo que Dios le insuflo»". San Hilario, afirma que «Adan fue hecho
segln el modelo Unico de la imagen comun entre el Padre y el Hijo, es decir,
con naturaleza espiritual; pero, por otro lado, al ser hecho del polvo de la tierra
(es decir, con cuerpo) indicaria que el Hijo se iba a encarnar»'4. Siempre en
este sentido cristoldgico Ireneo también afirmara que el modelo segln el cual
el hombre ha sido modelado es JesUs: «Y la imagen de Dios es el Hijo, a cuya
imagen ha sido hecho el hombre. He aqui por qué, en los Ultimos tiempos, se ha
manifestado, para dar a entender que la imagen era semejante a Si»".

También se ha podido constatar que la posterior influencia del pensamiento
platonico hizo derivar lacomprension del hombre como una estructura compuesta
entre alma y cuerpo. Esta vision dualista resta méritos a la corporalidad y deja
al alma como la Unica portadora de la imagen divina. Sin embargo, el intento de
definir al hombre bajo la perspectiva platénica seguramente nace porque este
tipo de pensamiento explica con mayor claridad la constatacion real de que en
el hombre hay algo mas que materia, es decir, el hombre no es solo carne o
corporeidad. Esta mentalidad posibilitd, ademas, la posterior explicacion de la
condicion pecadora del hombre. Y esto sobre todo amparandose en la teologia
paulina del <hombre de la carne y el hombre del espiritu». La carne sera vista
como la raiz del pecado y el alma sera la verdadera identidad del hombre, y lo
que el hombre debe cuidar y salvar.

1.2.2. El hombre caido

12. H. DENZINGER - P.HUNERMANN, El Magisterio de la Iglesia, 3382. Ed., Espafia: Herder, 2006, n.
150 (en adelante sera citado DH).

13. C. BARBA AVILA, Teologia de la Imagen de Dios, 80.

14. Ibid. p. 75.

15. B. SESBUE, p. 79. Ladaria cita a san Ireneo en «Demostracion de la predicacion apostolica, 22».
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Cuando la Biblia habla de la creacion del hombre inmediatamente une también
el relato de la caida. La ubicacion de la existencia del pecado en un contexto
protologico puede llevarnos a pensar que el autor sagrado apunta a esa realidad
ineludible de la experiencia humana: la existencia del mal y la comision de
actos de maldad por parte del hombre. En este sentido san Pablo habla con
mucha claridad sobre el drama que vive el hombre en cuanto inclinado al mal:
«En efecto, querer el bien lo tengo a mi alcance, mas no el realizarlo, puesto
que no hago el bien que quiero, sino que obro el mal que no quiero» (Rm 7,18-
19). En este punto surge la pregunta ;A caso el hombre no fue creado “bueno”
por Dios? ;Por qué el pecado ha de tener poder sobre el hombre?;Donde ubicar
en este drama la libertad humana?

Que la raiz de este drama sea la misma libertad humana es admisible'®. El hombre
como imagen de Dios tiene una libertad que tiende a la infinitud. Ademas, elhombre
para hacer buen uso de su libertad necesita de un conocimiento que con la misma
infinitud dirija la voluntad hacia donde los anhelos de la libertad la impulsan.
Pero en su condicién creatural el hombre tiene el limite del «no conocimiento».
Creaturalmente el hombre no puede tener «un infinito conocimiento». No puede
tener un conocimiento infinito por causa de su «materialidad» y su «temporalidad».
Espacio y tiempo condicionan-limitan «el conocer»".

Es facil comprender entonces por qué la gran tentacion de la que se habla en
el Génesis esta directamente relacionada con el conocimiento: pues ser como
Dios es justamente conocer como Dios. El engafio consiste en la pretension de
conocer como Dios, siendo que creaturalmente es imposible. Sin olvidar que el
hombre es «imagen y semejanza» de Dios, es decir, que tiene un parentesco con
Dios manifestado en su permanente tension a la infinitud, es posible comprender
su ilimitada busqueda de libertad y su insaciable sed de conocimiento'®. Asi
pues, los impulsos de una libertad infinita unida a un conocimiento limitado,
conducen al hombre a la condicion de «permanente elector», el hombre
siempre debe estar eligiendo. Dios no tiene que elegir, porque lo conoce todo.
Esa condicion de elector es causa de una angustia y un dolor existencial.

Pues bien, este hombre abatido por este dolor-angustia, muchas veces elige
erroneamente cuando es impulsado por los influjos de infinitud que su propia
libertad le incita. ;Qué es lo que en definitiva la libertad le impulsa alcanzar al
hombre? No hay duda que el hombre es impulsado por su libertad hacia su plena
realizacion como persona, es decir, a la perfecta comunion y contemplacion

16. Cfr. Catecismo de la Iglesia Catolica, 397.

17. J. BOORJAMRA, «Original sin according to St Maximus the Confessor» in Saint Vladimir’s
Theological Quarterly 20 (1976) 19-30. Los siguientes parrafos han sido escritos a la luz de este
articulo.

18. Rahner con el término «trascendente» resume estas ideas. Cfr. K. RAHNER, Oyentes de la
Palabra, Barcelona: Herder, 1967, 73ss.
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de Dios™. Pero al desconocer el camino de esa plena realizacion, el hombre
muchas veces se equivoca en su eleccion. Ese error, que hace sufrir personal y
socialmente, se llama pecado.

El pecado, visto desde esta perspectiva, seria el resultado de la eleccion errada
del hombre que busca su maxima realizacion. La Escritura habla con mucha
insistencia sobre esa triste experiencia de «pecado» que ha acompahnado al
hombre desde los inicios de su existencia. A esa experiencia de pecado desde
los origenes se le ha dado el nombre de Pecado Original.

Pero esta antropologia del hombre caido invita mas bien a profundizar sobre el
plan creacional de Dios. Si el hombre fue creado con esa tension de infinitud
pero limitado en su condicion de creatura podemos pensar que en el plan de
Dios habia algo mas. La exclamacion de san Pablo resuena con mayor fuerza y
claridad: «{Pobre de mi! ;Quién me librara de este cuerpo que me lleva a la
muerte?» (Rm 7,24a).

1.3. Cristo imagen de Dios invisible

No hay duda que el Concilio Vaticano Il propuso una vision antropoldgica
radicalmente dependiente de Cristo: «el misterio del hombre sélo se esclarece
en el misterio del Verbo encarnado» (GS, 22). La grandeza del hombre como
culmen de la creacion, tal como el salmista la canta: «a penas inferior a un Dios
lo hiciste coronandolo de gloria y esplendor» (Sal 8,6), lo mismo que su miseria
y su pecado: «mira que naci culpable, pecador me concibi6 mi madre» (Sal
50,7), tiene su definitivo culmen y consumacion en Cristo: «jGracias sean dadas
a Dios por Jesucristo nuestro Senor!» (Rm 7,24b).

1.3.1. Dios hecho Hombre

Que Jesucristo es Dios verdadero en cuanto consustancial al Padre lo confirmo
Nicea (325 d.C.) y que es Hombre verdadero en cuanto consustancial a todos
los hombres lo define Calcedonia (451 d.C.)%. Esa perfecta divinidad y a la vez
perfecta humanidad presentes en Jesucristo lo ponen en el quicio de una nueva
antropologia: «La novedad que la antropologia cristiana nos aporte tendra que
ver por tanto, de una manera esencial, con la novedad de Cristo»2'. Segln
Ladaria, se ha hecho «un primer movimiento que va de Adan a Cristo, para
entender lo que Cristo es, pero muy pronto, a la luz de la fe, se ha hecho
necesario el paso contrario para entender la profundidad del misterio humanao...
de Adan a Cristo y de Cristo a Adan, dos movimientos relacionados, que se
implican mutuamente»?2. Citando a Von Balthasar, Ladaria afirma que Cristo

19. El «desiderium videndi Deum» analizado por H. de Lubac y toda su teoria del «sobrenatural»
explica mayor amplitud esta idea. Cfr. H. DE LUBAC, El Misterio de lo sobrenatural, Madrid:
Encuentro, 1991.

20. DH, 301.

21. L.F. LADARIA, Jesucristo, Salvacion de todos, San Pablo, Madrid, 2007, 46

22. Ibid., 30.



a:l La verdad del hombre: Imago Dei: Principios antropoloégicos de base para
nuevos procesos educativos. Ramén Obdulio Lara

«como redentor él esta después del pecado, pero como imagen y cabeza de la
creacion esta antes»2.

Los Padres de la lIglesia dejan claro que entre Adan y Cristo hay una
correspondencia directa como creatura y creador, pero sobre todo, resaltando
la vision de una creatura que es modelada a imagen de Aquel que es la vedad,
perfeccion y consumacion de lo creado. Las siguientes tres afirmaciones dadas
por san Ireneo, Tertuliano y san Hilario respectivamente son ilustrativas:

De esta tierra, pues, todavia virgen, Dios tomé barro y plasmé al
hombre, principio del género humano. Para dar, pues, cumplimiento a
este hombre, asumid el Sefor la misma disposicion suya de corporeidad,
que nacid de una Virgen por la Voluntad y por la Sabiduria de Dios,
para manifestar también él la identidad de su corporeidad con la de
Addn, y para que se cumpliese lo que en el principio se habia escrito;
el hombre a imagen y semejanza de Dios [...] Pronuncié Dios en plural
‘hagamos’...;Con quién creaba al hombre, y a quien lo hacia semejante?
Con el Hijo, que iba a revestirse del hombre, y con el Espiritu, que iba
a santificar al hombre; hablaba con ellos en la unidad de la Trinidad
como ministros y testigos. Después el siguiente pasaje distingue entre
las personas: Dios hizo al hombre, lo hizo a imagen de Dios (Cfr. Gn
1,17). ¢Por qué no dice ‘a su imagen’ si era uno el que hacia y no habia
otro a imagen del cual lo hacia? Pero habia uno a imagen del cual hacia,
es decir, el Hijo, el cual, debiendo ser el hombre mds cierto y mds
verdadero (homo futurus certior et verior), quiso que fuere llamado
hombre su imagen que entonces iba a formar del barro, imagen vy
semejanza del verdadero [...] Addn, por su mismo nombre, prefigura el
nacimiento del Sefior, pues el nombre hebreo de Addn, que en griego se
traduce como ‘ge pyrra’, significa en latin ‘tierra de color de fuego’,
v la Escritura acostumbra a dar el nombre de ‘tierra’ a la carne del
cuerpo humano. Esta carne, que, en el Sefor, nacid de la Virgen por el
Espiritu, transformada en una forma nueva y extrafna a si misma, ha
sido hecha conforme a la gloria espiritual, segun el Apéstol: El segundo
hombre viene del cielo (1Cor 15,47), v es el Addn celeste, porque el
Addn terrestre es imagen del que habia de venir (Rm 5,14).%

Esta intuicion de los Padres de la Iglesia, recogida sustancialmente por el
Concilio Vaticano Il en la Gaudium et Spes 22, nos permite avanzar en nuestra
argumentacion. La perfeccion de la que hablaba el Génesis no era del primer
«Adan~, sino la del «Verdadero Adan» que existia antes de todos los siglos, pero
que iba a venir en la carne al «llegar la plenitud de los tiempos» (Gal 4,4).

23. Ibid., 31.
24. Ibid., 51-52. Notas tomadas textualmente segln la citacion de Ladaria.
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1.3.2. Hombre redimido

El pecado indica la condicion imperfecta del hombre en cuanto creatura,
necesitado de aquel que lo rescate y lo eleve a su verdadera dignidad. El
redentor seria el «lugarteniente~», la Imagen (Sélem) perfecta y consumacion
verdadera de lo que el hombre puede y debe llegar a ser: Cristo. Redimir al
hombre quiere decir elevarlo a su verdadera y perfecta identidad. Por tanto,
y siguiendo las intuiciones de Ladaria, «el hombre perfecto es Cristo y solo en
él se descubre lo que significa la perfeccion de la humanidad~».? Esa perfeccion
en Cristo no lo distancia de nuestra condicion imperfecta, al contrario, si en
Cristo hay una perfeccion que en nosotros no se encuentra, significa que esa
humanidad de Cristo es paradigmatica, o sea, solo en Cristo nuestra humanidad
es perfecta. Calcedonia al definir la perfecta humanidad de Cristo, en sintonia
con el autor de la carta a los Hebreos (4,15), declara la impecabilidad de Cristo.
Ladaria afirma: «precisamente en virtud de su Unica e irrepetible comunién con
Dios en la unidn hipostatica, esta humanidad -de Cristo- no queda absorbida
ni disminuida, sino elevada y potenciada hasta el maximo de su autonomia
creatural...la mayor cercania de Dios lleva a la mayor plenitud del hombre,
nunca al revés».? El pecado no es parte constitutiva de la naturaleza humana,
por eso la humanidad de Cristo es sin pecado, porque es la verdadera y perfecta
humanidad. En este sentido, es el hombre el que tiene una carencia que soélo
en Cristo la puede suplir.

La efectiva redencion para la humanidad consiste en participar de la perfeccion
en Cristo. Puesto que Cristo «recapitula todas las cosas en si» (Ef 1,10), la
perfeccion ya esta dada, falta solo apropiarsela. Para apropiarse esa perfeccion
solo es posible mediante la identificacion de nuestra voluntad a la voluntad de
Cristo, de tal manera que al final ya no se viva para si mismo, sino en Cristo:
«y no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi» (Gal 1,20). Esta perfecta
identificacion y comunion con Cristo se realiza dia a dia en la vida del hombre
mediante la accion del Espiritu de Cristo: «el que nos marco con su sello y nos
dio en arras el Espiritu en nuestros corazones» (2Cor 1,22). Esa voluntad nuestra
sujeta a la de Cristo manifestada en la obediencia a Dios, segln el autor de la
carta a los Hebreos, es la «causa de la salvacion» (Hb 5,9). Pero ademas, «con
la resurreccion, JesUs es constituido Hijo de Dios en potencia (Cfr. Rom 1,3-4),
Senor de todo (Fil 2,11)...la salvacion de los hombres se encuentra en relacion
intrinseca con la plenitud de la humanidad de Cristo en la resurreccion»?. A
partir de la resurreccion Jesus se convierte en el dador del Espiritu (Cfr. Jn
20,22), quien sera de ahora en adelante el que llevara a culmen toda la obra
comenzada por Jesus (Cfr. Jn 14,16).

Cristo resucitado (humanidad perfecta) da su Espiritu que «ensefiara todo» lo

25. L.F. LADARIA, Jesucristo, 56.

26. Ibid., 55. En cita pie de pagina, Ladaria recuerda la famosa frase de Rahner: «La dependencia radical
de Dios no crece en proporcion inversa, sino directa, con la verdadera autonomia ante él».

27. Ibid., 95.
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que el hombre caido necesita saber, y «recordara todo lo que Jesus ha dicho»
(Jn 14,26) para vivir como verdaderos Hombres, como Hombres Perfectos, ya
que la vocacion de todos los seres humanos es la de «ser perfectos como el
Padre celestial es perfecto» (Mt 5,48).

2. Imago Dei: desde la antropologia Moral

El analisis teo-antropologico del concepto Imago Dei nos ha llevado a concluir
que la vida del hombre encuentra sélo en Cristo el camino de verdadera y plena
identidad: «En realidad, el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado~.? Debemos por tanto analizar como el hombre en Cristo
ha de vivir plenamente su identidad iconica, o sea, su perfecta humanidad. En
otras palabras, debemos entrar al campo de la antropologia moral. El actuar
humano obviamente encuentra un nuevo cause cuando se vive en una plena
adhesion con Cristo. Ya que como afirma S. Bastianel, «el hecho de creer en
Jesucristo interesa a la vida de la persona en su totalidad, afecta a su entera
responsabilidad en los diversos niveles de sus decisiones libres. Es mas, el
comportamiento moral se presenta justamente como el lugar de verificacion de
la sinceridad de la adhesion de fe».?

2.1. El ser del hombre

2.1.1 Icono de Dios: Sujeto y Objeto de la moral

La antropologia teoldgica no sélo nos lleva a afirmar que el hombre encuentra
su verdadera identidad en Cristo, sino también a afirmar que Cristo es «el
hombre perfecto»*, puesto que «el es Imagen de Dios invisible, Primogénito
de toda la creacion, porque en él fueron creadas todas las cosas [...] él existe
con anterioridad a todo, y todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 16-17). El
hombre, unido a Cristo, es verdadera y perfecta imagen de Dios. Con mayor
precision J. R. Flecha afirma:

El hombre es, por su creacion, imagen de Dios y estd [lamado a reproducir
en la vida a Jesus, el Cristo, imagen e icono definitivo de Dios. Siguiendo
las huellas de los textos conciliares, tanto la doctrina de la Iglesia como
la Antropologia teoldgica como la Teologia Moral han retomado una vy
otra vez el tema de la imagen de Dios para fundamentar las exigencias
éticas del respecto al hombre y la promocidn de la justicia.>'

La tesis de Flecha es que si el hombre es imagen de Dios, él «desempeia una
funcion de visir y representante ante los animales, las plantas y hasta los astros
del firmamento; como imagen de Dios que se encuentra con otros seres humanos,

28. GS, n. 22.

29. S. BASTIANEL, «Especificidad de la moral cristiana» en F. COMPAGNONI - G. PIANA - S. PRIVITERA,
dirs., Nuevo diccionario de teologia moral, Madrid: Paulinas, 1992, 601.

30. GS, n. 22.

31. J.R. FLECHA ANDRES, Teologia moral fundamental, Madrid: BAC, 1994, 146.



TEORIA Y PRAXIS No. 26, Enero-Mayo 2015

complementarios, cercanos como la propia carne y los propios huesos, pero que
son, también ellos, imagen del Unico Dios~».*2 En otras palabras, como imagen
de Dios el hombre es sujeto de la moral.

La antropologia de la iconalidad nos recuerda que el hombre no es puramente
una realidad sagrada, aunque tampoco una realidad exclusivamente profana.
Representante de Dios -imagen de Dios-, no es un dios, sin embargo. Y
ningn ser humano podra, en consecuencia, arrogarse prerrogativas divinas,
pretendidamente fundadas en su estatura, su fuerza, su posicion social o
economica, el color de su piel o sus ideales politicos. Desde este punto de vista,
la comprension del ser humano como imagen de Dios aporta la base suficiente
para una definitiva desacralizacion de las dignidades y aspiraciones humanas,
asi como una vigorosa critica profética contra semejantes pretensiones.??

Por eso el hombre es también objeto de la moral. Es decir, «el tema de la
imagen de Dios sugiere un comportamiento del hombre, orienta también el
comportamiento moral para con el hombre. Si el ser humano es y se comporta
como imagen de Dios, segin queda dicho, ese ser humano merece también el
respecto que se debe al que es imagen de Dios».** Por ser imagen de Dios el
hombre es persona y tiene una alta dignidad.

2.1.2. Icono de Dios: Persona y Dignidad

El hombre es una realidad personal. No es un ser solitario, una ménada aislada.
Cada hombre esta indefectiblemente unido con los demas hombres. El hombre,
pues, es un ser relacional por naturalezay por ser cristiano es ademas vinculado:
«creer en Dios y cerrarse, aunque sea a un hombre solo, es contradiccion. “La
relacion del hombre para con Dios Padre y la relacion del hombre para con los
hombres sus hermanos estan de tal forma unidas que la Escritura llega a decir: el
que no ama, no ha conocido a Dios” (1Jn 4,8)»3>. Como persona el hombre tiene
algunas propiedades que le son esenciales: individualidad, inabarcabilidad,
inacabamiento, inaccesibilidad e innumerabilidad*. La nocion de persona, dice
Vidal, «juega un papel decisivo en la moral: el sujeto y el objeto de la moral
es la persona».¥’

En el encuentro con el tu se realiza efectiva y circunstanciadamente el yo. La
creacion de la nostridad, esta en intima relacion con la aparicién de la tuidad
y la yoidad. La dignidad de la persona humana se abre asi al dialogo y respeto
e todas las personas. La fe cristiana, aun admitiendo la grandeza y dignidad
de esta relacion horizontal, la reconoce como insuficiente cuando se considera

32. Ibid., 149.

33. J.R. FLECHA ANDRES, Moral de la persona, Madrid: BAC, 2002, 23.

34. ID., Teologia moral fundamental, 151.

35. A. BANDERA, Comunion eclesial y humanidad, Salamanca: San Esteban, 1978, 18.
36. Cfr. M. VIDAL, Moral de actitudes, |, Madrid: PS Editorial, 1981, 249.

37. Ibid.
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como puramente intrahistoérica. El hecho de la muerte interpela a la solidaridad
humana para confesar una fraternidad metahistorica.

En la moral de la persona, la relacion con “los otros” se hace especialmente
problematica desde el punto de vista ético, cuando la moral de la alteridad
no es capaz de superar las limitaciones de una mera ética de alienidad. Con
razon puede afirmar la tradicién judeo-cristiana que en cada préjimo que es
maltratado, quien sufre es un hermano, un miembro de la Unica gran familia
humana. La objetivacion de los otros y su reduccién al ambito de los medios e
instrumentos ha sido denunciada por todos los humanismos, que, a su vez, han
tratado de fundamentar una ética de la relacion constructiva del hombre con
los otros hombres.3®

Flecha, ademas, nos invita a reconocer en la persona humana una insondable
dignidad. Como ya hemos insinuado, el hombre no sélo es sujeto de la moral,
sino también objeto de la misma. La dignidad que tiene el hombre, por ser
imagen de Dios, hijo en el Hijo, merece el mas genuino y amplio respeto. El
hombre por tanto no puede ser cosificado, como la generalizada concepcion
de la sexualidad contemporanea lo reduce; no puede ser instrumentalizado y
reducido a mera pieza del mercado, como la mas fuerte corriente econémica
actual de hecho lo hace; no puede ser explotado, marginado, y discriminado,
social y culturalmente, como en muchas latitudes efectivamente sucede,
porque todos los hombres tienen la misma dignidad.

No debemos olvidar, en fin, que el hombre llega a reconocerse como persona
(auto afirmacion) y a reconocer al otro como tal (afirmacion) mediante el
proceso de personificacion. Este proceso inicia con el «autodescubrimiento», o
sea, indagando sobre si mismo: «;Quién soy yo?». El proceso de auto conocerse
es importantisimo para la autorealizacion y la autotrascendencia®. Sin un
profundo autoconocimiento no es posible llegar al conocimiento de los propios
limites y de su necesaria y serena aceptacion; no se llega al conocimiento de las
cualidades y el consecuente humilde cultivo. Por eso se puede decir, también,
que la personalizacion es un proceso de educacion. Es decir, es necesario hacer
un camino de desarrollo de lo que es la propia identidad, de la conciencia del
propio ser, del yo. La verdadera educacion, pues, es personalizar: autoconocerse,
aceptar serenamente los limites y cultivar humildemente las cualidades. Solo
dando estos pasos es que se arriba a una auténtica afirmacion de la persona del
otro y, a la vez, a un encuentro enriquecedor con éste. Con lo dicho hasta el
momento se afirma la identidad del ser humano como un ser de encuentro, de
interrelacion.

2.1.3. Icono de Dios: Ser de encuentro

38. J.R. FLECHA ANDRES, Moral de la persona, 25-26.
39. Cfr. L. M. RULLA, Antropologia della vocazione cristiana, 1, Casale Manferrato: Piamme, 1985,
188. Argumento que trataremos mas adelante.
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Esta identidad del hombre tiene una intima relacion con la identidad «personal>,
vista brevemente en el paragrafo anterior. Si el hombre es persona esta abierto
y lanzado al otro. La alteridad es una dimension constitutiva de su ser. Por ser
reflejo de lo divino en lo histoérico, el hombre tiene la condicion connatural de
la comunionalidad: el hombre es persona, es relacion, es comunion, como Dios
que es trinidad. Por estar indefectiblemente unido con el otro, el hombre no
encuentra su verdadera identidad y perfecta realizacion si no es en comunion.
El aislamiento, el egoismo, despersonalizan y empobrecen la grandeza del
hombre.

Todos tenemos una historia. Las relaciones interpersonales son encuentros de
historias. En la historia de cada persona hay experiencias que han marcado
la vida: experiencias en la infancia, adolescencia y juventud, por ejemplo,
pero que quedan escondidas en el oscuro mundo del inconsciente. No es facil
conocer la propia historia, jimaginémonos pretender conocer la historia del
otro! Todo hombre, por tanto, tiene una historia intangible, que es efecto de las
experiencias intangibles de la vida, aquellas que no son posibles de dominar o
determinar porque son inconscientes. En medio de la historia personal (oculta,
inconsciente e intangible), esta la historia de la salvacion obrada por Dios. La
gracia de Dios acompana la historia de cada persona, la purificay la perfecciona.
Por medio de su gracia, su presencia y cercania, Dios ha disefiado al hombre
como su imagen y semejanza. Y como hemos mencionado en el parrafo anterior,
el hecho de ser imagen de Dios confirma la identidad relacional de cada ser
humano, pero por esa historia de gracia, tal relacionalidad es transformada.

En este nuevo cuadro de relacionalidad aparece en primer plano el
reconocimiento de la dignidad, «preciosidad», y valor de cada hombre. El
trato entre los seres humanos debe ser, por tanto, de un absoluto respeto,
debido a la inmensurable dignidad que le proviene de su ser imago Dei. El Gnico
modo valido como pueden relacionarse los hombres entre si es en términos de
donacion: cada uno es un don para el otro. Por ser tales, solo se pueden dar y
recibir reciprocamente, nunca negociar o pretender tasar un valor, pues como
valor el hombre es inconmensurable. El otro aspecto que resalta en el cuadro
de la relacionalidad del hombre es el amor. El hombre es imagen de Dios, que
es relacionalidad, y por tanto se realiza como ser en relacion con otros. Dios
es ademas amor. Como imagen de Dios el hombre encuentra su autorealizacion
amando. <«El ser humano se trasciende en su actuacion, pero su realizacion
plena no se da sino en la dimension mas honda de la libertad: el amor. La
persona se humaniza en recibir y dar amor».%

Pero se puede vivir en relacionalidad o en aislamiento. Puede elegirse vivir
en el amor o en contra del amor. Sabemos que el campo de la relacionalidad

40. H. M. YANEZ, Esperanza y Solidaridad. Una fundamentacién antropolégico-teolégica de la moral
cristiana en la obra de Juan Alfaro, Madrid: Publicaciones UP Comillas, 1999, 392.
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es inevitable. Estamos en relacion obligadamente. La clave esta en como
relacionarnos: como relacién enriquecedora o empobrecedora. Si nos
relacionamos desde las virtudes nos enriquecemos, si desde los vicios nos
empobrecemos. La relacionalidad puede ser, pues, virtuosa-enriquecedora o
viciosa-degradante. Esta relacionalidad enriquecedora dependera, por tanto,
de la vivencia del amor como fuente de todas las virtudes. Para ello el hombre
necesita abrirse al trascendente, entrar en comunicacion con la realidad de
Dios. El modo como el hombre entra en contacto con Dios es mediante el culto
y la adoracién. Solo mediante una adecuada experiencia de comunicacion con
Dios, en verdadera adoracion, que no es otra cosa que abrirse al Don de Dios
(el Espiritu Santo) y vivir segln las mociones de este Espiritu. Mediante ese
culto espiritual, en verdadera adoracion, el hombre entra en una auténtica y
edificante relacionalidad. Su actuar también sera definitivamente replanteado.

2.2. El Hacer del hombre

2.2.1. Actuar segun la ley

El hombre en su identidad de imagen de Dios, elevado a su maxima expresion de
lo que es esa identidad mediante la gracia salvadora dada por Cristo, tiene las
herramientas necesarias para actuar conforme a esa dignidad. Sin embargo, aun
siendo agraciado y dotado de la presencia divina mediante la accion del Espiritu
Santo, el hombre necesita de la presencia pedagogica de la ley. La ley esta
puesta como el primer paso que debe dar el hombre hacia la consecucion de la
perfecta identidad iconica que solo alcanza mediante el auxilio de la gracia. Por
eso la ley tiene un rol importante en la vida del cristiano. Obviamente que el
papel de la ley se limita a ser instrumento de la gracia no su sustituta (Cfr. Gal
3,24). Al final el hombre, mediante la gracia, es inducido a vivir sélo la ley de
Cristo*'. Pero siempre ley.

Dios, siempre en un acto de gracia, ha hecho la ley (derecho divino) que presenta
al hombre en algunos casos como ley natural (derecho natural) y en otros como
ley revelada (derecho revelado). Como ley natural, escrita en el corazon del
hombre (Cfr. Rm 2,15), esta contenida en la naturaleza misma del hombre. Esta
ciertamente puede ser reconocida con la razén, pero no puede ser actuada sin
la gracia. Por eso, el acto personal de fe, bajo el impulso de la gracia, conduce
a la decision que, siguiendo la ley natural en un dado comportamiento, cumple
la naturaleza propia del hombre.#

El hombre movido por su propia razén construye a la vez el edificio legal que
le sirve para una mejor convivencia, dada su naturaleza relacional. Las leyes
creadas por el hombre para esa armonica convivencia social forman parte del
llamado «derecho positivo». Este, sin embargo, debe reflejar fundamentalmente

41. Cfr. B. HARING, La ley de Cristo, |, Barcelona: Herder, 1963, 431-449.
42. Cfr. G. GHIRLANDA, Il diritto nella Chiesa. Mistero di comunione, Roma: San Pablo, 1990, 33.
Cfr. tambien B. HARING, La ley de Cristo, |, 271-324.
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lo que ya contiene la ley natural. Ademas, la ley natural tiene la luz del derecho
revelado, o sea, aquellos principios y valores fundamentales que Dios ha querido
revelar y que practicamente estan contenidos en las Sagradas Escrituras. Y
siendo que las Sagradas Escrituras conducen a un punto concéntrico, es decir,
Cristo, podemos decir con mucha franqueza que toda ley, sea natural o sea
positiva, es y debe ser reflejo de la ley de Cristo. Cristo se convierte en el
parametro esencial de todo el actuar humano y, especificamente, cristiano.
Llevar al hombre a identificarse plenamente con Cristo, a vivir la vida en Cristo,
es el papel y objetivo de toda ley.

En su papel pedagogico, la ley depende de la gracia, pues sin ella la ley se
convierte en opresion y carga inutil. Esa combinacion de la ley y la gracia
posibilitan la vida cristiana. El cristiano no vive bajo el yugo de la ley, pero
tampoco vive sin ley. El cristiano ha superado la ley en cuanto que auxiliado
con la gracia hace de la ley un camino sereno de madurez y autenticidad. Para
el cristiano la ley no es una carga pues la lleva inscrita en el corazon; no es una
obligacion pues la cumple espontaneamente como parte natural de su ser. Pero
esa ley que cumple y vive el cristiano es mas que preceptos, pues sobre todo es
un conjunto de valores esenciales que orientan la manera de actuar y de vivir.

2.2.2. Actuar segun los valores

Ser imagen de Dios para el cristiano es ser reflejo vivo de la verdadera imagen
de Dios en la tierra: Cristo. La gracia de Dios empuja al hombre a reproducir esa
perfecta imagen divina en el diario vivir. Quien actlUa graciosamente en favor de
los hombres en el aqui y ahora es el Don que el Padre junto con el Hijo envian:
el Espiritu Santo. El Espiritu es quien transforma la ley en instrumento de vida,
alejandola de su ser causa de maldicion (Cfr. Gal 3,10). Agraciados por «el amor
de Dios que ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu que nos ha
sido dado» (Rm 5,5) podemos llevar una vida digna segun la condicion de hijos
de Dios, para dar los frutos de esa vida segln el Espiritu (Cfr. Gal 5,22).

Una vida fructuosa segin el Espiritu permite pasar del legalismo, que
tanto denostaba san Pablo, a una experiencia de gracia guiada por valores
fundamentales ensenados por el mismo Sefor. Cristo lleva la ley a su plenitud: lo
que la ley de la alianza sinaitica apenas insinuaba, encuentra plena perfeccién
en la persona del Hijo y en los valores del Reino que viene a proclamar y a
instaurar®. Es posible decir que con Cristo la moral ha de pasar desde una vision
legalista hacia una axiologica. Al respecto la Pontificia Comision Biblica invita
a revisar el mismo decalogo desde la dptica axiologica, que tiene siempre aun
después de Cristo una validez vigente.

Nada nos impide de traducir en modo diferente, pero no menos fiel, el contenido

43. Cfr. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, Bibbia e Morale. Radici bibliche del agire cristiano, Ciudad
del Vaticano: Editrice Vaticana, 2008, 62-112.
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de la ley israelitica en términos de una moral de valores (o axioldgica). Lo cual
evidencia que, transcrito en este modo, el Decalogo adquiere una fuerza de
claridad y de llamada mucho mas grande para nuestro tiempo. En realidad, no
solo no se pierde nada en este cambio, sino que hay una ganancia enorme en
profundidad*.

En fin, la comision propone la lectura axiologica del decalogo bajo los siguientes
valores: el absoluto, la reverencia religiosa, el tiempo, la familia, la vida, la
estabilidad de la pareja marido y mujer, la libertad -la comision aclara que el
séptimo mandamiento refiere mas al secuestro o privacion de libertad personal
y no tanto al robo de objetos materiales-, la reputacion, la casa y las personas
humanas que ahi pertenecen, la casay los bienes materiales. Cada uno de estos
valores abre a un «programa» o0 sea una tarea moral nunca cumplida.

Las afirmaciones siguientes, introducidas por verbos, ilustran la dinamica que
viene generada por el seguimiento de cada uno de estos valores. Tres valores
verticales (consideran la relacion de la persona con Dios):
1. Dar culto a un Unico absoluto;
2. Respetar la presencia y la mision de Dios en el mundo (lo que el
“nombre” simboliza);
3. Valorizar la dimension sagrada del tiempo.

Siete valores horizontales (consideran la relacion entre las personas humanas):
Honrar la familia;

Promover el derecho a la vida;

Mantener la union de la pareja marido y mujer;

Defender el derecho para cada uno de ver la propia libertad y dignidad
respetada por todos;

Preservar la reputacion de los otros;

Respetar las personas (que pertenecen a una casa, una familia, una
empresa);

7. Dejar al otro sus propiedades materiales.

N wWwN-=

o U

Analizando los diez valores presentes en el Decalogo, se nota que ellos siguen
un orden de progresion decreciente (del valor prioritario a aquel menos
importante); Dios al primer puesto y las cosas materiales al Gltimo; y, al interior
de las relaciones humanas, se encuentra al inicio de la lista familia, vida,
matrimonio estable.*

Transcribimos esta amplia citacion del documento de la Pontificia Comision Biblica
porque en ella encontramos un gran llamado a releer los diez mandamientos, y
la ley en general, en términos de valores, bajo una vision axiologica, y con una

44. |bid., 44.
45. Ibid., 44-45.
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vision mas positiva antes que impositiva. Ademas, el documento insiste en que
una vision axioldgica puede ser un lenguaje mas apropiado ante la sensibilidad
moral de nuestro tiempo.

Por ultimo, centrémonos en el actuar segln los valores fundamentales que surgen
a partir del seguimiento del Cristo: la vida teologal manifestada sobre todo
mediante la solidaridad y la esperanza. Ciertamente que la fe, la esperanzay el
amor son las dimensiones totalizantes de la existencia cristiana.“ De entre las
virtudes teologales es el amor el fundamento teologal de la ética cristiana.* Pero
el amor tiene un rostro concreto, mediante el cual se manifiesta activamente
en el diario vivir cristiano: la solidaridad®. Junto a la caridad/solidaridad,
también la vida cristiana tiene la caracteristica de ser una vida sellada con el
signo de la esperanza: «en esperanza fuimos salvados» (Rm 8,24).% Pero esta
esperanza implica el compromiso por la fraternidad y la justicia, ya que es una
esperanza activa, comprometida: «la esperanza cristiana, lejos de oponerse a
las esperanzas del hombre en el mundo o de destruirlas, las integra y orienta
en el sentido de su movimiento hacia lo nuevo y lo ultimo. [...] Si la esperanza
funda la existencia total del hombre en la existencia total de Cristo, adquiere
una apertura radical al mundo y a la historia precisamente en Cristo».* La
lucha por la justicia y el empefio por las liberaciones humanas son signos de una
solida esperanza. La vida cristiana, pues, es un actuar en esperanza solidaria y
en solidaridad esperante.>' Todos estos son valores insuperables que orientan el
actuar del hombre.

2.2.3. El papel de la conciencia

«En la conciencia es donde acaece la “captacion vital del propio yo” [...]; el
sujeto se percibe en su propia “luminosidad”, “transparencia” [...]. La persona
es el Unico ser intramundano que tiene conciencia de si y conciencia de la
realidad que lo circunda~»*.. Como hemos podido ver al reflexionar sobre la
identidad del hombre como «persona», éste necesita alcanzar una cada vez
mas perfecta autoafirmacion, o sea, debe conocerse, debe tener conciencia de
si. A este tipo de conciencia se le conoce como «conciencia psicologica», tema
que mas adelante retomaremos; sin embargo, es necesario discernir la otra
dimension de la conciencia presente en el hombre: «la conciencia moral»3.

El hombre es consciente de si mismo y es consciente de lo que hace. Tener
conciencia de lo que se hace es tener conciencia moral. «En el analisis de la

46. Cfr. H.M. YANEZ, Esperanza y solidaridad, 312.

47. Cfr. Ibid., 311.

48. JUAN PABLO ll, Sollicitudo rei socialis, 38-40.

49. Cfr. BENEDICTO XVI, Spes salvi, 1.

50. H.M. YANEZ, Esperanza y solidaridad, 355.

51. Cfr. Ibid., 391.

52. Ibid., 262.

53. Cfr. V. MIRANDA, «Conciencia Moral», en M. VIDAL, ed., Conceptos fundamentales de ética
teoldgica, Madrid: Trotta, 1992, 317-341.
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existencia humana, la conciencia se manifiesta como “autopresencia, vivida
en todo acto de pensar, decidir y obrar”. Es ella, en cuanto nicleo intimo del
existir del sujeto, el centro de unidad existencial de la persona».>* Ademas,
es la conciencia (psicologica y moral) el «lugar» en el cual el hombre puede
encontrarse a solas con Dios y donde Dios le habla como a un amigo: «La
conciencia es el nlcleo mas secreto y el sagrario del hombre, en el que éste se
siente a solas con Dios, cuya voz resuena en el recinto mas intimo de aquélla».*
Segun la Gaudium et Spes:

En lo mds profundo de su conciencia descubre el hombre la existencia
de una ley que él no se dicta a si mismo, pero a la cual debe obedecer,
y cuya voz resuena, cuando es necesario, en los oidos de su corazon,
advirtiéndole que debe amar y practicar el bien y que debe evitar el
mal: haz esto, evita aquello. Porque el hombre tiene una ley escrita
por Dios en su corazon, en cuya obediencia consiste la dignidad humana
y por la cual serad juzgado personalmente.>

El llamado de la voz de Dios que resuena en la conciencia del hombre no es otro
que el llamado del amor. En la conciencia el hombre experimenta el interpelo
de Dios que lo invita a vivir una vida auténticamente cultual, sincera y agapica.
Ademas, la conciencia guia la libertad del hombre para que ésta siempre
busque el bien y la verdad. Pero una conciencia consejera debe ser iluminada,
o formada. De ahi que sea necesaria la formacion de la conciencia. A su vez,
la conciencia es iluminada (formada) bajo el influjo de la gracia divina, que
actUa en tantas y tan variadas formas a lo largo de la existencia del hombre. En
definitiva, podemos decir que el actuar del hombre, guidado por la conciencia,
que a su vez es formada por la gracia divina, sera un actuar segun la identidad
de ser imagen de Dios siempre y cuando tal accionar refleje todos esos valores
y principios distintivos de lo cristiano: la fe, la esperanza y la caridad, o sea,
una vida teologal. Pero que, ademas, esa vida teologal se concretice en una
experiencia de culto debido, preclara autenticidad y activa caridad.

3. Desde la antropologia Psicolégica: Misteryum Dei

La dignidad de imagen de Dios convierte al hombre en sujeto y objeto de la
moral. Su actuar respondera a los parametros que impone el ser representante
de Dios en la tierra. Mas adn, el actuar del hombre en su condicion de Cristiano
implica el reproducir en la propia vida la vida de Cristo: «y no vivo yo, sino
que es Cristo quien vive en mi» (Gal 2, 20). Sin embargo, a pesar de tener
esa concreta identidad de ser imagen de Dios, de tener el auxilio de la gracia
divina, de vivir dentro de un ambiente eclesial que favorece el vivir segln
el Espiritu, los cristianos, en muchos casos, aln poseen ciertas incoherencias

54. H.M. YANEZ, Esperanza y solidaridad, 262.
55. GS, n. 16.
56. Ibid.
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en cuanto a la plenitud de su vivencia cristiana. Por eso en este apartado de
nuestro trabajo nos centraremos en el aporte que la antropologia psicologica
ofrece para comprender mejor la identidad del hombre en cuanto llamado a
alcanzar la perfecta semejanza de Dios. El aporte de la psicologia ayuda a
comprender en cierto modo la razoén por la cual el cristiano puede mantener
cierta incoherencia de vida aln después de la experiencia salvadora de Cristo.

3.1. Antropologia de la vocacién cristiana

Una primera aproximacion a la antropologia psicoldgica la podemos hacer de la
mano del gran psicologo fundador del Instituto de Psicologia de la Universidad
Gregoriana, el jesuita Luigi Maria Rulla’’. Este prominente estudioso propone
una teoria psico-antropoldgica, rigurosa y sistematica desde el punto de vista
del método cientifico, centrandose en la identidad del hombre como un ser
llamado por Dios destinado a autotrascenderse consistentemente en el amor
teocéntrico.

La teoria de Rulla nace y se fundamenta en el analisis del conflicto radicado
en el corazon del hombre llamado por Dios a compartir el amor teocéntrico.
Tal analisis cientifico lo realizd Rulla en una investigacion que dur6 muchos
afnos y que dio como resultado la confirmacion de las intuiciones fundamentales
que este mismo investigador habia tenido a partir de la constatacion de los
numerosos casos de abandono del sacerdocio y la vida consagrada, ocurridos en
los anos inmediatamente posteriores al Concilio Vaticano Il. Entre los conceptos
que fundamentan esta teoria y que en cierto modo fueron confirmados por su
investigacion cientifica son los siguientes.

3.1.1. Dialéctica de base

Desde el punto de vista psico-social y psico-espiritual el hombre manifiesta
un contraste en cuanto que siendo un ser abierto a la autotrascendencia
(superacion de si mismo hacia algo mas alla de si mismo y sobre de si) hacia la
verdad, el bien y el amor supremo, se encuentra con el limite de la falibilidad
cognoscitiva, decisional, moral y espiritual®. Existe, pues, en lo mas profundo

57. La teoria de Rulla practicamente esta contenida en las obras que a continuacion especificamos.
Sin embargo, habiendo creado el Instituto de Psicologia de la Universidad Gregoriana, su pensamiento
y su investigacion se ha sido profundizando y difundiendo ampliamente. Actualmente existe una muy
abundante bibliografia que amplia el pensamiento «rulliano». La siguiente es la bibliografia que
se ha traducido al espanol: L.M. RULLA, Psicologia profunda y vocacién. I: Las personas, Madrid,
21986; ID., Psicologia profunda y vocacion. Il: Las instituciones, Madrid, 1985; ID., Antropologia
de la vocacion cristiana. |: Bases interdisciplinares, Madrid, 1990; ID., Antropologia de la vocacion
cristiana. |l: Confirmaciones existenciales, Madrid, 1994; la tercera parte de la antropologia de
la vocacion cristiana esta en italiano: L.M. RULLA (ed.), Antropologia della vocazione cristiana.
3. Aspectti interpersonali, Bologna: EDB, 1997; L.M. RULLA - F. IMODA - J. RIDICK, Psicologia del
profondo e vocazione. Motivi di entrata e di abbandono, Torino: Marietti, 1977.

58. El fundamento teodrico de los conceptos «trascendencia» e «interdisciplinariedad» Rulla los
retoma de B.J.F. LONERGAN, Insight: A study of Human Understanding, London: Longmans Green,
1958 (edicion espanola: ID., Insight. Estudio sobre la comprension humana, Salamanca, 1999),
ID., Il metodo in teologia, Brescia: Queriniana, 1975 (edicion espafola: ID., Metodo en teologia,
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del corazon humano una especie de tension dialéctica entre un polo actual y un
polo ideal del «yo», entre los valores y las necesidades.

a) Yo Actual-Yo ideal

La estructura psiquica del ser humano gira en torno a un componente definido
por Rulla como «Yo ideal», o sea el yo que se trasciende (correspondiendoal
modo de percibir el propio deber-ser humano-cristiano)®’; y sobre el otro
componente estructural que le dio el hombre de «Yo actual» o yo trascendido
(correspondiendo a lo que se es de hecho, nos demos cuenta o no)®.

b) Valores y necesidades

A nivel de contenido psiquico, el contraste estaria entre los valores auto
trascendentes (que son atributos del «Yo ideal»)¢' y las necesidades psicosociales
(atributos correspondientes del «Yo actual»)®? ; es decir, el contraste entre las
metas morales y religiosas que apuntan hacia la superacion de si por el amor
de Dios y del projimo, y la fuerza egocéntrica que apunta a la satisfaccion
de si (como puede ser la necesidad de dependencia afectiva, necesidad de
exhibicionismo, necesidad de agresividad, de gratificacion sexual, etc.). La
presencia de esta dinamica de contraste es a lo que Rulla llama dialéctica de
base.%3

3.1.2. El hombre en tres dimensiones

Otro aspecto fundamental de la teoria antropolégica de L.M. Rulla es la
comprension del hombre como un ser tridimensional®*. En verdad son tres modos
de ser del mismo sujeto, en el que puede predominar una de estas dimensiones.

a) Primera dimension: componente consciente moral/espiritual del sujeto
Es la dimension que dispone del componente consciente y por tanto el campo de
la virtud y al mismo tiempo el pecado, que son los grados de madurez e inmadurez
connotadas en la persona. Por ser el componente consciente del sujeto, abre
principalmente al horizonte axiologico-teleoldgico auto trascendente, o bien lo
definido por los valores-fines mas altos: los valores morales y religiosos.®

Salamanca, 1988). Cfr. T. HEALY, «La sfida dell "autotrascendenza: antropologia della vocazione
cristiana 1 e Bernard Lonergan», en F. IMODA (a cura di), Antropologia interdisciplinare e
formazione, Bologna: EDB, 1997, 97-157.

59. Cfr. L.M. RULLA, Antropologia della Vocazione Cristiana 1. Basi interdisciplinari, Bologna: EDB,
1997 [1985], 158-160.

60. Cfr. Ibid., 158-159.

61. Cfr. L.M. RULLA, Antropologia della Vocazione Cristiana 1. Basi interdisciplinari, 151-154; L.M. RULLA-
F. IMODA - J. RIDICK, Antropologia della Vocazione Cristiana 2. Conferma esistenziale, 64-67.

62. Cfr. L.M. RULLA, Antropologia della Vocazione Cristiana 1. Basi interdisciplinari, 124-
131.150.430-432.

63. Cfr. Ibid., 142-143.

64. L.M. RULLA - F. IMODA - J. RIDICK, Antropologia della Vocazione Cristiana 2. Conferma
esistenziale, Bologna: EDB, 2001 [1986], 45-48.

65. Cfr. L.M. RULLA, Antropologia della Vocazione Cristiana 1. Basi interdisciplinari, 76-78.164-
168.t
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b) Segunda dimensién: componente conjunto consciente/inconsciente del sujeto
Esta dimension habla del encuentro entre las estructuras conscientes e
inconscientes del Yo, con prevalencia de las dinamicas «consistentes» e
«inconsistentes» inconscientes -de naturaleza no patologica- sobre las
conscientes. Por lo que se abre a un horizonte de valores combinados o
conjuntos: los valores auto trascendente y los naturales. Es la dimension que
esta en la frontera entre lo consciente virtuoso y lo inconsciente patologico.
En ella se juega la dinamica de la incoherencia entre el querer, por ejemplo,
vivir como buen cristiano y no poder hacerlo a causa de una «no sé qué fuerza
dentro de mi lo impide».®

c)Tercera dimensién: componente prevalentemente inconsciente/patologico
El sujeto interactUa en un horizonte axioldgico-teleologico delimitado por los
valores-fines naturales. Los estandares de comportamiento de un sujeto en
el que prevalece esta dimension no se miden tanto en grado de madurez o
inmadurez, sino que se miden mas en términos de normalidad y patologia.
Salvando la complejidad que implica el encuadramiento en el parametro de lo
normal y lo patologico, se puede decir que el sujeto signado en esta dimension
posee una personalidad afectada por conflictos, estilos, sintomas, modos de
interactuar con el ambiente externo, que colindan con lo patoldgico.®’

3.1.3 Consistencia en la autotrascendencia del amor teocéntrico

El centro de la teoria antropoldgica de Rulla es la autotrascendencia en la
consistencia del amor teocéntrico. En otras palabras, el hombre ha sido
llamado por Dios a entrar en comunion cada vez mas perfecta con El mediante
la autotrascendencia en el amor como valor teocéntrico. Para comprender tal
enunciado es importante recordar que para Rulla la vida psiquica tiene una
funcionalidad en tres niveles: el nivel Psico-bio-fisioldgico (necesidades innatas
de alimento, reposo, etc.), el nivel Bio-psico-social (necesidades innatas
de amor, afiliacion, gratificacion sexual, etc.), el nivel Espiritual-racional
(compensacion, valoracion, aceptacion y orientacion de los valores innatos del
primer y segundo nivel).¢

Ademas, la personalidad, poseyendo los niveles estructurales del «Yo actual»
(lo que uno es actualmente pero que puede ser manifiesto, social y latente) y
el «Yo ideal» (con ideales Institucionales y el ideal de Si), también posee unos
contenidos psiquicos representados en los «Valores» (terminales e instrumentales:
egocéntricos, filantropicos, teocéntricos), «Necesidades» (biologicas, psico-
sociales,espirituales/trascendentes)y«Actitudes» (consistenteseinconsistentes).
Tales niveles estructurales y contenidos psiquicos de la personalidad tienen dos
modos de manifestarse: modo intrapersonal (psicoldgico) y modo interpersonal

66. Cfr. Ibid., 76-81.169-170.
67. Cfr. Ibid., 76-78. 164-168.
68. Cfr. Ibid., 293-299.302-303.
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(social). La consistencia se detecta en la consonancia entre los valores y las
necesidades. Pero el ideal de la vocacion cristiana es que la persona se mantenga
en un permanente proceso de internalizacion del amor como valor teocéntrico
en modo consistente con las necesidades de calado espiritual trascendente.®
Por eso es autotrascendencia en la consistencia del amor teocéntrico.

3.2. Antropologia del misterio

La otra propuesta antropologica venida desde el campo de la psicologia es la
presentada por Franco Imoda. Su tesis antropologica se puede enunciar como
una «antropologia del misterio»’. Imoda sostiene que el hombre por ser imagen
y semejanza de Dios, el Misterio por antonomasia, es una realidad que no se
puede abarcar (definir/comprender) en modo pleno y definitivo de una sola
vez. Por lo que el hombre esta llamado a profundizar cada vez mas en su propio
misterio. Y el lugar y el modo como se manifiesta ese misterio es justamente
el desarrollo humano bio-psico-espiritual. De tal modo que el hombre esta
invitado a estar en un permanente dinamismo de autoconocimiento o de auto
apropiacion de su propio misterio (o desarrollo humano bio-psico-espiritual),
dinamismo que Imoda llama «pedagogia del misterio» o «mistagogia».”

Un término que es preciso definir es “misterio”. En si puede entenderse como
una realidad que huira siempre a cualquier comprension total. Lo que no quiere
decir que sea a la vez algo totalmente oscuro, imposible de comprender, sino
una realidad que siendo no facil de descifrar puede ser percibida y descifrada
progresiva y continuamente. El misterio no revela inmediatamente la verdad de
lo que esconde, sino que lo revela en modo paulatino. El Misterio por antonomasia
es Dios, al que Imoda siempre identifica con la «<M» mayUscula y con el articulo
determinativo «El»: Dios es «El Misterio». Pero como hemos dicho, el hombre
por ser imagen y semejanza de Dios (argumento de las dos primeras partes de
este trabajo) es también «misterio», pero en este caso Imoda lo escribe con
«m» minUscula, para diferenciarlo del misterio propio de Dios.”

3.2.1. La realidad humana como misterio

La «antropologia del misterio» se fundamenta en el principio teoldgico del
imago Dei: el hombre es «imagen y semejanza de Dios» (Gn 1,27). Si Dios es
el misterio por antonomasia, entonces el hombre es también «misterio» («la
persona es ontolégicamente misterio») por ser imagen y semejanza de Dios.
Recordemos que el misterio es aquella realidad que se escapa siempre a una
comprension total y definitiva pero que se deja descubrir en modo paulatino,

69. Cfr. L.M. RULLA, Antropologia della Vocazione Cristiana 1. Basi interdisciplinari, 315-316; L.M.
RULLA - F. IMODA - J. RIDICK, Antropologia della Vocazione Cristiana 2. Conferma esistenziale, 7-16.
70. Cfr. F. IMODA, Sviluppo Umano. Psicologia e Mistero, Bologna: EDB, 2005. Esta es sin duda
la obra fundamental donde se encuentra la tesis de Imoda. Sin embargo, existe una abundante
bibliografia que explicita y profundiza esa propuesta antropoldgica.

71. F. IMODA, Sviluppo Umano, 440.

72. “La persona é ontologicamente mistero” afirma Imoda. Cfr. F. IMODA, Sviluppo Umano, 475.
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progresivo y permanente. «El misterio no revela inmediata y definitivamente la
verdad sino que solo la deja entrever».”

Ahora bien, segln el dato revelado «Dios es amor>» (1Jn 4,8), por tanto la
esencia del misterio del hombre es también el amor: el hombre realiza su
verdadera identidad solo en el amor. Pero no cualquier amor, sino sélo en el
amor de Dios, o sea el amor teocéntrico. Por eso el hombre experimenta esa
permanente dialéctica de base, pues ya que «el misterio que esta en él» lo
mantiene inquieto y proyectado en modo permanente en blsqueda de su
plena identidad que solo la encuentra frente al Dios amor. La lucha interior en
el hombre sera permanente mientras esté en este mundo. Mas aln, la lucha
se convierte en drama/tragedia cuando el hombre no esta en sintonia con su
verdadera identidad, o sea cuando no mantiene en sintonia con el amor de Dios.
La inconsistencia en el amor teocéntrico ofusca el misterio del hombre y lo
introduce en una dramatica lucha de autodegradacion y sufrimiento. El hombre
es feliz solo cuando «es lo que realmente esta llamado a ser».” El misterio
siempre puja por concretizarse en el hombre.

3.2.2. El desarrollo como lugar del misterio

«El desarrollo es pues el lugar donde el misterio toma forma en modo auténtico
o inauténtico».” Vivir el misterio auténticamente significa vivir el desarrollo
como tal, o sea, aceptar la vocacion del ser humano a ponerse como una
mediacidon dinamica entre su miseria y su dignidad, entre su ser y su no ser,
entre su ser temporal y su ser en el eterno, entre su ser corporal y su ser
espiritual, entre su ser finito y su ser infinito. Vivir el misterio es ser lo que se
esta llamado a ser. En el desarrollo humano el misterio no solo se manifiesta,
sino también se configura o modela al mismo tiempo.”

Por ser justamente el desarrollo humano el lugar donde se manifiesta y actualiza
el misterio que el hombre es, resulta que negar o suprimir el desarrollo implicar
morir, significa anular la dignidad del mismo hombre. Sin embargo, aceptar el
desarrollo implica igualmente un morir, un no estar conforme y entrar en una
lucha permanente y en un expandirse en el continuum del misterio hacia la
consecucion de la maxima cercania y asimilacion del Misterio absoluto que es
Dios.

73. A. MANENT], Vivere gli Ideali 2. Fra senso posto e senso dato, Bologna: EDB, 2003, 27-30. «Mistero,
nell interpretazione qui davvero originale di Imoda, non é il tenebroso, | “inaccessibile, | indicibile,
come spesso si é indotto a pensare, o cid che si pud al limite solo contemplare, devotamente, o di
fronte al quale si deve per forza rimanere a distanza, molto umilmente..., ma é il luminoso, anzi, il
luminosissimo, cosi pieno di luce che il nostro occhio no lo puo fissare direttamente, per questo e solo
per questo eccesso di luce no lo si puo afferrare né capire inmediatamente”, A. CENCINI, «Psicologia
e mistero: un rapporto inedito e fecondo” in A. MANENTI - S. GUARINELLI - H. ZOLLNER, Persona e
Formazione. Riflessioni per la pratica educativa e psicoterapeutica, Bologna: EDB, 2007, 247.

74. F. IMODA, Sviluppo Umano, 53.

75. Ibid., 435.

76. Cfr. F. IMODA, Riscopri il mistero che é in te, Roma: ADP, 2002, 15.
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La misma experiencia de la interioridad humana deja entrever algunas
ventanas por medio de las cuales el misterio se percibe (el tiempo, el juego-
reir, el buscar, el dolor, la soledad, la insatisfaccion) y es a través de algunas
mediaciones (cognitiva, afectiva, interpersonal) que se actualiza’”. Ciertamente
el desarrollo humano toma en cuenta la altura, la profundidad y la amplitud
del misterio. O mejor, el misterio se actualiza mediante la altura (consciencia-
razon), profundidad (afectividad-corazéon) y amplitud (alteridad-persona) del
ser humano en desarrollo.

3.2.3. Los parametros y las mediaciones del misterio

Lo apenas esbozado en el parrafo anterior requiere una mayor atencion. La
propuesta tedrica de Imoda describe al hombre como misterio que se actualiza
en el mismo desarrollo humano. Pero para comprender como se realiza el
desarrollo humano y se manifiesta el misterio, Imoda propone atender ciertos
parametros: la alteridad, la temporalidad y los estadios’.

a) El parametro de la alteridad

Este parametro permite reconocer al hombre como persona, como relacionalidad,
en cuanto que es imago Dei. Esta alteridad inicia con el relacionarse consigo
mismo, con su Si (Self), y por tanto implica también una dinamica cognoscitiva:
conocerse a si mismo (gnotou auton). Pero la dindmica cognoscitiva de si mismo
incluye el contacto con el otro (alter) con quien logra obtener la propia y
auténtica identidad (el «si» -self- se forma solo frente a un «otro»): te conoces
a ti mismo conociendo e interactuando con el otro. Y esa alteridad con un
«otro» esta igualmente mediada por el componente afectivo. Ademas, toda
la dinamica interactiva con un <«otro» trasporta hacia un «Otro» absoluto,
definitivo. La alteridad que necesita el hombre no se agota en la alteridad con
un «otro» relativo y limitado -aunque a su vez sea un misterio, o cuanto menos,
en palabras de K. Rahner, un «absoluto relativo»- sino que tiende hacia un
«Otro» absoluto, o El Misterio por antonomasia, Dios.

b) El parametro de la temporalidad

Es el area de la accion, de la voluntad y de la libertad, el area conativa’™. La
temporalidad expresa, en el momento presente concreto, como la voluntad se
ejercita, teniendo en cuenta que el hombre se actualiza en el tiempo como
un resultado del pasado y como un proyecto para el futuro. En medio de esa
tension temporal (entre pasado y futuro) es que el hombre esta llamado a
ejercer su libertad y a actuar segin su voluntad. Aqui entran las categorias
éticas y morales, que son connaturales al hombre y que se configuran en
ese desarrollo humano, que también manifiestan y actualizan el misterio.®

77. Cfr. F. IMODA, Sviluppo Umano, 21-48.

78. Cfr. Ibid., 99-135.

79. Cfr. F. IMODA, Riscopri il mistero che é in te, 22.

80. Un interesante estudio sobre la relacion entre moral y psicologia lo ofrece B. KIELY, Psicologia e
Teologia Morale. Linee di convergenza, Casale Monferrato: marietti, 1982. También A. FUMAGALLI,
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El dinamismo conativo esta condicionado por el pathos y la gnosis que a su
vez afectan la alteridad: conocimiento y afectividad determinan la accion.
Al momento de actuar se debe tomar en cuenta siempre al otro (de ahi el
componente ético-moral), pues lo conativo esta limitado también por el otro,
por la alteridad. En otras palabras, el parametro de la temporalidad no se
desentiende del parametro de la alteridad.

c) El parametro de los estadios

Este parametroabarcael areaafectivo-motivacional contodassusarticulaciones.
Pero sobre todo toca el desarrollo humano en su aspecto procesual y dinamico.
La «evolutividad», que es una caracteristica del hombre en su condicion
mistérica -puesto que el misterio no se presenta de una vez por todas-, tiene
que ser siempre respetada y tomada en cuenta. El desarrollo humano toma muy
en cuenta la ley de la gradualidad. Por eso es necesario tener paciencia en el
proceso de crecimiento para no bloquear el efectivo desarrollo de la persona 'y
lograr sobre todo encontrar aquella dimension del misterio que, propio ahi, en
la lentitud del desarrollo (a causa de las crisis, las dudas, las inquietudes mas
profundas, etc.), puede encontrarse una gran riqueza. Sin duda que las crisis
pueden ser también el lenguaje que el misterio usa para manifestarse, y ellas
marcan el ritmo del desarrollo auténtico. Este parametro hace cumplir aquello
de «despacio que voy de prisa»®. Precisamente es en esta dinamica gradual
que se introduce la vida afectiva del ser humano, pues el amor tiene que ser
purificado paso a paso, hasta llegar al amor de autotrascendencia teocéntrica.

Por dltimo, es necesario insistir en las mediaciones que el misterio usa para
hacerse presente y palpable en el desarrollo humano: las dimensiones cognitiva,
afectiva e interpersonal de la persona. Como hemos insinuado en los anteriores
parrafos, cada parametro se conecta con una mediacion: el parametro de la
alteridad se relaciona con la mediacion cognitiva, el parametro de la temporalidad
se relaciona con la mediacion interpersonal y el parametro de los estadios tiene
que ver con la mediacion emotiva®. Los parametros determinan el camino del
desarrollo y las mediaciones lo manifiestan y concretizan. Y precisamente en ese
desarrollo es que el misterio, presente en el hombre, se actualiza.

Conclusién

Al finalizar este recorrido por las principales lineas de comprension antropologica
que desde una perspectiva interdisciplinar hemos realizado, nos permite
concluir que esta antropologia ofrece incalculables posibilidades de aplicacion
en el terreno educacional. Hemos analizado la grandeza del ser del hombre y
la razon ultima de donde le viene esa grandiosidad. Hemos pasado también a
revisar el actuar del hombre y hemos descubierto los principios fundamentales

«|l parametro della temporalita e la sua importanza per la teologia morale» en A. MANENTI - S.
GUARINELLI - H. ZOLLNER, Persona e Formazione, 207-227.

81. Cfr. F. IMODA, Riscopri il mistero che é in te, 23-25.

82. Cfr. F. IMODA, Sviluppo Umano, 179-431.
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desde donde se ha de valorar el acto humano. Conociendo lo mas hondo del
ser del hombre y lo que esta a la base de su actuar nos hemos preguntado por
qué muchas veces el acto no sigue al ser (ya que el ser deberia evidenciarse
en el actuar) y la respuesta la hemos encontrado en el terreno psicologico: no
autotrascenderse en el amor y no permitir un sano desarrollo del propio yo
mediante la actualizacion de todas las potencialidades personales. Educar a la
luz de esta antropologia es la tarea que nos queda.

Creemos oportuno sefialar e insistir que uno de los principios que deberan estar
a la base de un sistema educativo es el “principio antropologico”. Todo debe
partir del hombre y estar en funcion del hombre. El hombre debe ser la medida
de todas las cosas en el quehacer educativo. El mercado debera quedar en
un segundo plano, puesto que por mucho tiempo éste ha guiado el quehacer
educativo (instruir para ofrecer mano de obra cualificada). En la comprension
del hombre como “principio-fundamento” del quehacer educativo es necesario
senalar la triple dimension que tiene todo ser humano: su ser trascendente, su
ser personal-individual y su ser social. Tales dimensiones deberan articularse y
respetarse en su complementariedad.

Si el proceso educativo se limita a ver al hombre como un ser de inmanencias,
0 sea, Como una cosa entre otras cosas, sin respetar su caracter trascendente
y su potencial de trascendencia, entonces entorpece el genuino desarrollo
de su ser; casi podriamos decir que lo atrofia existencialmente, ya que la
trascendencia, o autotrascendencia, es requisito para que el hombre pueda
llegar a ser plenamente si mismo. Por otra parte, una educacion que se enfoque
solo en el ambito individual ofrecera un producto final (el hombre educado) con
una seria limitacion: el egoismo. La educacion que enfoca sélo la dimension
social en detrimento de la individualidad, despersonaliza y crea un hombre
masa, sin identidad propia pues su identidad la encuentra solo en la masa.
La tarea educativa debe apuntar al justo equilibrio entre lo trascendente, lo
individual y lo social en el hombre, para que asi sea educado en su integridad:
la dimension creativa y emprendedora debe complementarse con la dimension
solidaria, corresponsable y comprometida con el otro, lo que a su vez lo hace
autotrascenderse. Si es asi, la educacion estara partiendo de solidos principios.

Debemos decir, entonces, que la realidad salvadoreia demanda de la educacion
la centralidad de la persona vista integralmente. El “salvadoreno educado”
es el que remodelara la tragica realidad social, familiar y personal. Educando
al hombre es como se salva la sociedad y la familia. La persona debe estar
al centro, como lo hemos ya expresado. Si como nacion se le apostara
seriamente a la educacién, adoptandola como politica de Estado, con un
enfoque antropoldgico coherente, sin duda seria la solucion a los multiples
problemas que estamos afrontando. Se suele decir como cifra estandar que
un pais debe invertir en educacion por lo menos el 6% del PIB para poder salir
del subdesarrollo. En Europa se gasta mas del 8%, pero en Cuba se invierte el
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13.8% del PIB. En ELl Salvador, para el ano 2013, so6lo se invirtid un vergonzoso
3.3% del PIB constituyéndose en una de los mas bajas inversiones en educacion
en Latinoamérica®®. La educacion es la solucion sin lugar a dudas. Pero
convencernos de que asi es y destinar todos los recursos para ello es un salto
de cualidad que todavia no damos. El Estado debe comprometerse seriamente
y todas las instancias nacionales lo deben apoyar. Todos debemos convencernos
que la educacion es la solucion.

Pero no bastaria con que se enfilen todos los recursos y estrategias para lograr
una mas amplia educacion en el pais. Es necesario, y no nos cansaremos en
insistir, que a la base de esa educacion esté un sélido fundamento antropologico.
Creemos haber delineado en este articulo algunas ideas basilares de esa mejor
comprension del hombre que hay que educar. Ahora sélo queda la tarea de
comenzar a aplicar esos fundamentos. Al respecto creemos que el terreno por
donde comenzar ese trabajo de aplicacion esta en dos grandes campos: el
curriculum nacional y los procesos catequéticos parroquiales . Una clara vision
del hombre es indispensable para elaborar un adecuado curriculum educativo
y una mas precisa y pertinente catequesis. Sin duda que ello ayudaria a
reelaborar nuestro desgarrado tejido social. Las luces que hemos encontrado
en esta investigacion nos ofrecen un mejor panorama para lanzarse a la gran
aventura de la educacion del salvadorefo que queremos educar y asi recrear
un tejido social digno de este noble pueblo.
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